BICCIONARIG
DE LAS HEREVAS, ERRORES Y CISMAS

QUE OAN DIFIDIDG

A LA IGLESIA DE JESUCRISTO DESDE EL SIGLO PRI~
MERO DE LA ERA CRISTIANA HWASTA LOS TIEMPOS
PRESENTES;

obra sacada en parte de los santos padres,
de los concilios y de las historias ecle-
sidsticas, y en parte traducida de Ia que
bajo el mismo titulo ha publicado en
francés Mr. Migne, editor de la Enciclo-

P L

pedia lealdgica. e

TOMO VI,

CON LICENCIA DEL ORDINARIO.

MADRID, 1850.
Imprenta de la Viopa pe PALACIOS E HIJOS, edilores.




QI
(Conclusion del articulo QYUESNEL).

Todo el sistema de este novator puede reducirse &
tres principios capitales, cuya simple exposicion mani-
festard su ponzofia,

Primero: No hay mas que dos amores, de donde
proceden exclusivamente todos los deseos y todas las
aceiones del hombre: el amor celestial que es la cari-
dad propiamente dicha, la cual lo refiere todo & Dios
y. es recompensada por Dios, y el amor terreno que ge
Hama concupiscencia viciosa, que lo refiere todo & la
eriatura como & fin ultimo, y no produce por consi-
guienle mas que mal. No hay medio entre estos dos
amores ni en coanto al habito, ni en cuanto al acto.

Segundo: Despues de la caida de nuestro primer pa-
dre nuestra voluntad es arrastrada necesaria € invenci-
hlemente, aunque sin violencis , al bieu 6 al mal por el
deleite indeliberado que domina, es decir, que en ague-
Ila circunstancia resulta ser superior, en grado al de-
leite contrario; de suerle que obramos pecesariamente
el bien cuando es mas fuerte en nosotros el deleite ce-
lestial, y el mal.cuando la concupiscencia queda supe-
rior en grado al deleite celestial, Si estos dos deleites 6
deleclaciones se sienlen igualmente, es decir, §i gon
iguales en grado; nuestra voluntad queda enlonces en
una especie de entorpecimiento 6 equilibrio, no pudien-
do determinarse ni al bien, ni al mal (1).

(1) Quesnel repite muchas veces este principio en sus
memorias y apologfas, no cesando de repetir segun Jan-
senio y en el mismo sentido que este obispo el prover-
bio de’S. Agustin: (Quod enim amplius non delectat, se—
cundim, id operemur necesse ¢st, que no entendian los
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Tercero: La iglesia liene polestad de lanzar exco-
muniones para ejercitarla por los primeros pastores;
pero con el consentimiento @ lo menos presunto de todo
el cuerpo (1),

Quesnel habia copiado los dos primeros principios
de Bayo y Jansenio, y el tercero le tlomd de Edmundo
Richer.

L. De gu primer principio capital saca Quesnel las
conclusiones siguientes: 1.9 Que la gracia de Adam es
una consecuencia de la creacion y era debida 4 la natu-
raleza sana é integra: que no producia mas que méri-
tos humanos; y que Dios no aflige nunca 4 inocentes;
pero que las aflicciones sirven siempre 6 para casligar
el pecado, 6 para purificar al pecador (proposic. 35, 34
y 70 condenadas en la bula Unigenitus). De donde se
sigue que la elevacion del primer hombre 4 la vision in-
tuitiva, los medios pora alcanzar este fin sublime, eg
decir, la gracia, las virtudes, los méritos 'y hasta la
exencion de la muerte y de los otros males de esta vi-
da no eran unos dones gratuitos sobreafadidos d la na-
turaleza humana todavia libre de pecado, ni por consi-
guiente unas gracias propiomente dichas. Asi el estado
de pura naturaleza y el de naturaleza ilesa eron impo-

dos novatores. En efecto el santo doetor habla aquf de
una deleetacion deliberada, que hace se siga la eleccion
hiecha deliberadamente mientras esta eleccion es mas
agradable que el partido contrario: esta mdxima tomada
en ese sentido'no ofrece nada de extrafio. Por lo demas
si nuestro-autor no'sienta literalmente su segundo prin-
cipio en las Reflexiones morales, 4-lo-menos le admite en
las consecuencias, como lo ¥eremos en breve.

{1) La proposicion 90 estd concehida asi en las Be-
flexziones morales: « La autoridad de imponerla (la exco-
munion) existe en la iglesia por los primeros pastores con
el consentimiento & lo menospresunto de todoel cuerposs
y en el ejemplar latino: Ejus infligendi auctoritas in
ecclesid est per primarios pastores de consensu saltem
Presumpto corporis totius.

-
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sibles y habia que relegarlos a4 la region de las vanas
invenciones de los eseoldsticos modernos. Tales fueron
los sistemas de Bayo que desechaba la palabre gracia,
y de Junsenio que la admitia, pero en un senlido im-
propio, en el mismo sentido en que se dice que la
vista, el oido etc. son gracias, Se ve tambien lo que
opinaba este novator de la inmaculada concepeion de
la madre de Dios. Boyo se explicé claramente so-
bee este punto: Quesnel se conlenlé con senlar el
principio; pero sus parlidarios supieron muy bien sacar
la consecuencia.

90 (on respecto 4 la caridad «ella sola es la que

habla & Dios, y la sola que Dios escucha: el Sciior no.
corona ni premia mas que 4 ella, porque ella hoora &

Dios y practica cristianamente lag obras crislianas con
respecto & Dios y & Jesucristo. Todo aquel pues que
corre por olro impulso y otro molivo, corre en vano.
Cusndo 4 un pecador le falta la esperanza, le falla to-
do;» pero «no hoy espersnza en Dios donde no hay ca-
ridod.n De ahi es que «no hay Dios ni religion donde
no existe esta virtud teologal, y cuando no reina en el
corazon, es necesario que reine la concupiscencia car-
nul y corrompa todas las obras; porque golo la concu-

piscencia 0 la caridad hacen malo 6 bueno el uso de los.

sentidos.» ‘Asi es que «la obediencia & la ley que no se
deriva de la caridad comoe de su fuente, no es mas que

hipocresfa 6 falsa justicia.» Sin esla hermosa virtud jqué.

otra cpsa puede ser uno sino linieblas, error y pecado?
Ningun pecado existe sin el amor de nosolros mismos,
asi como ninguna obra buena sin amor de Diog; pero
ningun amor de Dios real sin la caridad propiamente
dicha; y en vano clamamos 4 Dios Padre nuesira, si no
clama el espirilu de caridad. De aqui se saca esta doe-
trinn conselaloria: «la oracion de los impios, es decir,
de todos aquellos que no tienen la caridad ¥y no piden
por el molivo de esta virtud, es un nuevo pecado, ylo
que Dios les concede, un nuevo juicio sebre ellos (1).»

(1) Veanse en la bula Unigenitus las proposicio-
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En consecuencia «la primera gracia que Dios concede
al pecador, es el perdon de sus pecados; pero fuera de
la iglesia no hay gracia (propos. 28 y 29).» Asi «los
gentiles, los judios, los herejes y otros semejantes no
reciben ninguna influencia de Jesucristo: de donde se
colegird muy bien que su voluntad esta privada de to-
do auxilio y sin ninguna gracia suficiente, Hay mas; el
que sirve 4 Dios aun con la mira del premio eterno, si
estd privado de la caridad, no estd sin pecado siempre

nes k5, k6, 47, 48, 49, 50, 53, B4, 85, 56, BT, 58 v 59.

En una especie de instruccion enviada por los solita-
rios de Port-Royal 4 los confidentes se leen estas nota-
bles palabras: «Dirdn i las personas indevolas y 4 los que
viven en la incredulidad 6 se inclinan 4 ella..... que esas
prdcticas de los frailes y esas mortificaciones son incémo-
das y no sirven de nada: que si estamos en gracia, la
gracia y no las obras es la que hace el mérito (si mérito
hay); y si no estamos en gracia, las buenas obras son no
solo dnditiles, sino otros tantos pecados mortales. Si el
concilio de Trento atesta lo contrario, no es canénico y
10 se componia mas que de frailes violentos, 6 cualquier
otra respuesta.»

Este escrito herético se hallé en casa de un eura del
obispado de Mompeller, gran partidario de la apelacion y
zelosisimo por la causa del partido janseniano, en cuyos
misterios estaba impuesto. Estaba copiado de su propio
punio con este titulo: Cartas circulares ¢ los discipulos
de 5. Agustin. El predmbulo que correspondia al titulo,
coneluia por estas palabras: Sus mas humildes y afectos
en Jesucristo los sacerdotes de Port-Royal discipulos de
S. Agustin. Habiendo llegado este pernicioso escrito &
manos del obispo de Mompeller despues del fallecimien—
to de Bonnery (que era el cura de quien hablamos), el
prelado mandd cotejar la letra, deposité este documento
en el oficio de un escribano para que los curiosos pudie=
sen hacer por si mismos el cotejo, y le publicé despues
conuna carta pastoral el 24 de septiembre de 1740. Ques-
nel, segnn parece, habia enviado un escrito por este es—
tilo 4 una monja dela didcesis de Ruan el afio 1699, Ha-
biendo mudado de opinion la monja entregé aquel escri-
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que obra, aunque sea con la mira de la bienaventy-
ranza (1),

3.° «Sin embargo la fé es una cosa buena cuando
obra por la caridad, sin la cual, dicen olros, no es mas
que una fé humana (prop. 12).» «No hay gracia sino
por ella, dice Quesnel: ella es la primera y la fuente
de todas las demas, Ella juslifica aun cuando obra; pe-
0 no obra realmente sino por la caridad (propos. 26,
27 y 51).» Sin esta union ni ella vi las otras cosas que
los orlodoxos llaman virtudes, no traen su origen mas
que de la concupiscencis. Asi es que no Lienen reparo
en exclamar: «jQué bondad la de Dios haber acortado
asi el camino de la salvacion encerrandolo todo en la
fé y la oracion como en su germen y semilla; pero no
€s una fé sin amor y sin confianza (propos. 52 y 58)l»
4.° «El temor del infierno no es sobrenatural si él
solo alienta al arrepentimiento (propos. 14): cuanto mas
“violento es este, mas conduce 4 la desesperacion. » Ade-
mas ese temor «solamente contiene la mano, y el cora-
zo0n estd enlregado al pecado mientras no le guia el amor
de la justicia (la caridad).» Luego «el que no se abstiene
del mal sino por el miedo del castigo, le comele en su
corazon y es ya culpable delante de Dios.» De ahi pro-

to 4 su arzobispo en 1719 y luego pas6 & manos del re—
gente del reino, quien encargd al obispo de Sisteron le
€xaminase.

Arnaldo en el artfeulo 10 de su testamento ‘espiritual
que se halla & continuacien de su vida impresa en Lau-
sana, pide por la conversion de los que repartieron &
nombre de los eclesidsticos de Port-Royal esta carta
circular, que dice estar llena de mentivas, errores y here-
Jias. Pero en el mismo testamento, art. 13 y 17 califica
de fantasma el jansenismo; de suerte que si como no pue-
de apenas dudarse, la carta circular era una fantasma 4
m?dc del jansenismo, era muy real la fantasma de cir-
cular,

(1) Decreto de 7 de diciembre de 1690, por el cnal
condent Alejandro VIII freinta y una proposiciones, de
las que acabamos de citar la 5.2 y la 13.
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viene que «un bavtizado estd aun baje la ley como un
judio, si no cumple la ley 6 la cumple por solo el te-
mor.» En efecto «hajo la maldicion de la ley no se
obra jamas el bien, porgue se peca 1t obrando el mal, 6
evitandole solo por el temor.» Por eso Moisés y log
profetas, los sacerdotes y declores de la ley murieron
gin dar hijos 4 Dios habiendo hecho tnicomente escla-
vos por el temor.» Luego «el que quiere acercarse &
Dios, no debe venir 4 él con pasiones’brutales, ni guiar-
ge por un instinto natural é por el temor como o8 ani-
males, sino por la fé y el amor como los hijos. El te-
mor servil no se figura & Dios sino eomo un amo duro,
imperioso, injusto ¢ intratable (propes. 60, 61, 62,
63, 64, 65, 66 y 67).» «La alricion que se concibe
por el temor. del infierno 'y de lag penas sin amor de
Dios por si mismo, vo €s un movimiento bueno, niso-
brenatural (propos. 15).»

5.2 Quesnel sizue perfeclamente su principie cuan-
do nos habla de laiglesia. La llama «Crislo entero que
tiene por cabeza al Verbo encarnado y por miembros
4 todos los santes.» Ella es «la congregacion de los
hijos de Dios que habilan en su seno, adoptados en Je-
gucristo, subgistentes en su persono, redimidos con su
gangre, viviendo de su espiritu, obrando por su gracia
y esperando la paz del siglo futuro. Su eiudad es admi-
rable, es un solo hombre compuesto de muches miem-
bros, de quienes Jesucristo es la cabeza, la vida, la sub-
gistencia y la persona..... Uu solo Cristo compuesto de
muchos santos cuyo sacrificador es él.» Todag las gra-
cias se encuenlran en la iglesia y tinicamente en ella;
pero los pecadores estan excluidos de ella: luego es
invisible, y los obispos, los presbileros y demas ecle-
“siasticos no son sus verdaderoes ministros sino mientras
son santos. Los jansenistas no admiten esta ultima con-
‘secuencia en toda su latitud; pero no por eso deja de
seguirse de los principios de nuestro dogmatizador. Asi
«el que no hace una vida digna de un hijo de Dios 6 de
un miembro de Jesucristo, cesa de tener inleriormen-
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te & Dios por padre y 4 Jesucristo por cabeza. El pue-
blo judio era la figura del pueblo escogido, cuya cabeza
es Jesucristo.» La excomunion mas terrible consiste en
no ser de este pueblo y no tener parte en Jesucristo,
a3e separa uno de él lo mismo no viviendo segun el
Evangelio que no creyendo segun el Evangelio (propos.
13,14, 78, 17y 18).»

Sin embargo la iglesia, aunque invisible, es catélica
¥ comprende 4 todos los dngeles del cielo y 4 todos los
escogidos y justos de ln tierra y de todos los siglos. « No
hay lampoco olra cosa tan extensa, pues que la compo-
nen todos los escogidos y justos de todos lossiglos,» Esto
nos hace comprender que «es una conducta sabia, ilus-
trada y caritativa dor 4 log olmas fiempo de llevar con
humildad y sentir el estado del pecado, pedir el espiri-
tu de penitencia y contricion y empezar 4 lo menos 4
satisfacer & la justicia divina antes de reconeiliorlos»
porque «no se sabe lo que es el peeado y la verdadera
penitencia cuando uno quiere ser repuesto desde luego
e la posesion de los bienes de que nos despoi el pecado,
¥ no se quiere sufrir la confusion de esta separacion; de
manera que el grado décimocuarto de la conversion del
pecador es que estando reconciliado tiene derecho de
asistir al sacrificio de la iglesia (propos. 72, 76, 77, 78
¥ 79).»

6.° Cuando se ha perdido el amor de Dios, no que-
da ya en el pecador mas que «el pecado y sus funestas
consecuencias, una orguliosa pobrezs y una indigencia
perezosa, es decir, una impotencia general para el tra-
bajo, la oracion y todo bien: solo es libre para el mal:
80 voluntad no tiene luz sino para extraviarse, niculor
8ino para precipitarse, i fuerza sino para herirse; es
Capaz de lodo mal é impotente para todo bien; no gus-
ta sino de su condenacion. Todo conocimiento de Dios,
dunque sea natural y aun en los fildsofos gentiles, no
produce sino soberbia, vanidad, oposicion al mismo
Dios en vez de los sentimientos de adoracion, gratitud y
dtmor: el pecador noes pada mas que impureza ¢ indig-
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nidad hasta que sea curado por la gracia de Jesucriste
(propos. 1, 38, 39, 40, 41, 42).»

7.2 Eu fin es facil de colegir del primer principic
de Quesnel y de las consecuenciag deducidas por él que
las virtudes de los filésofos eran vicies: que las obras
de los infieles, herejes y cismdilicos son pecados; y que
lo mismo debe decirse de los actos de los fieles y de log
justos hechos sin la influencia de la caridad actual; y
que es un deber indispensable referirlo todo & Dios por
el motivo de esta virtud, la nica que puede adornar-
se con el nombre de tal.

1I. Hemos demostrado en elarticulo Jansenio que
las cinco proposiciones de este lienen una folima co-
nexion con el principio de la delectacion relativamente
victoriosa y que se derivan de abhf como de su fuente
natural. Admitiendo Quesnel el mismo principio capi-
tal, segun hemos dicho, era necesario que dedujese
tambien las mismas consecuencias y que toda su doe-
trina gobre la gracia del estado aclual lendiese & reno-
var la herejia de Jansenio. Ve ahi la couss por qné
desiruye en el hombre pecador, en el infiel y en tode
el que no tiene la gracia, loda la libertad en el orden
moral, toda fuerza natural para obrar ningun bien
en el mismo orden y hasta las luces de la ley natural,
como acabamos de ver, exagerando hasta el Gltimo pun-
1o la necesidad de la gracia y queriendo que sin ella
no se pueda hacer nada digno de alabanza, Con la mis-
ma mira exige la gracia eficaz para poder ejecular toda
buena ohra, aunque no desconoce la gracia pequefia &
menor janseniana que no pone en nosolros mas que ve-
leidades, deseos y esfuerzos impolentes, bien distinta
de la gracia suficiente propiamente dicha que él des-
echa. El mismo intento le mueve & dogmatizar que no
e resiste nunca 4 la gracia interior, ni aun puede re-
gistirsez que ella lo obra todo en nosotros: que no se
da & todos: que Dios no quiere sinceramente mas que
la salvacion de los escogidos; y que Jesugristo tinica-
mente ofrecié su muerte por la salud eterna de solos
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los predestinados. Para comprender bien todo este sis-
tema conviene recordar aqui que la delectacion celes-
tial no es otra cosa que el auxilio que Dios nos da pa-
ra obrar el bien 6 sea la gracia interior (1): que esta
gracia eg el amor de Dios (es decir, la caridad) 6 la ins-
pirscion de este amor (2). Entremos en particulari-
dades.

1.0 Segun nuecstro novator que sigue & su maesiro
Jansenio, no hay gracia suficiente propiamente di-
cha (3); pero la gracia interior necesaria para poder
obrar algun bien es giempre eficaz y sin ella no se pue-
de hacer ninguna buena accion: de donde se sigue que
los justos que caen, & pesar de los esfuerzos que hacen
para guardar los mandamientos divinos, no tienen mag
que la gracia pequeiia, la cual no les basta en aquella cir-
cunstancia, y que son imposibles para ellos estos san-
tos mandamientos, porque no tienen la gracia que se los
haria posibles: primera proposicion de Jansenio.

«La gracia de Jesucristo, principio ¢ficaz de lodo
género de bien, es necesaria para toda buena accion,
grande 6 pequena, facil 6 dificil, para empezarla, con-
tinuarla y acabarla. Sin ella no solamente no se hace,

(1) Delectatio victrix, qua Augustino est efficax ad-
jutorium, relativa est: func enim est vietrix quando alte-
ram superat: quod si contingat alteram ardentiorem esse,
in solis inefficacibus desideriis hmrebit animus, nec effi-
caciter unquam volet quod volendum est (Jans. in Au-
gust., lib. V111 de grat. Christ., c. 2).

(2) «No siendo la gracia criada otra cosa que el amor
de Dios, se sigue que la foerza de esta gracia consiste en
1a fuerza y el fuego del santo amor que nos hace preferir
Dios & todos los objetos de nuestras pasiones (Instit. ¢
instrue. cristiana dedicada & la reina de las Dos Sicilias,
part. & de la gracia, sec. 1, cap. 1, §. 8).» Este libro lla-
mado vulgarmente Catecismo de Napoles esla inficiona-
.do de jansenismo y es muy peligroso.

(3) Hinc claret cur Augustinus omnem omnino gra-
tiam jure sufficientem auferat etc. (lib. 1V de grak
Christ., ¢. 10):
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sino que no se puede hacer nada. Cuando Dios no
ablanda el corazon por la uncion interior de la gracia,
las exhortuciones y las graciss exteriores no sirven si-
no para endurecerle mas. En vano mandas, Sefior, si
td mismo no das lo que mandas: gracia soberana. sin
la cual no se puede jamas confesar & Jesucristo y con
la cual no se le niega jamas. La gracia pues es aguella
voz del Padre, que ensefa interiormente 4 los'hombres
¥ los hace ir & Jesucristo: Todo el que no va 4 él des-
pues de haber oido la voz exterior del Hijo (en la lec-
cion del Evangelio, en la predicacion cristiana ele.), no
es ensenado por el Padre. Lo semilla de la palabra que
la mano de Dios riega, produce siempre su [rufo. La
gracia de Dios no es otra cosa que su voluntad omni-
polenie: esla es la idea gue Dios nos da de ella en to-
das sus escriturag, La yerdadera idea de la gracia es
que Dios quiere que le obedezcamos, y es obedecido:
manda, y todo se ejecuta; habla como sefior, y (odo se
somele. Dios alumbra el alma y la cura lo mismo que
al cuerpo por su sola voluntad; manda, y es obedecido
(propos: 2, 3, 5, 7, 17, 18,19, 20 y 25).»

2. La gracia es la que obra en nosolres y sin nos-
otros todo el bien.

«Sf, Sefior, Lodo es posible para aquel 4 quien se
lo haces lodo posible obrando en él. Nosolros no perle-
necemos & la nueva alianza sino en cuanlo tenemos
parle en esla nueva gracia, que obra en nosotros lo que
Dios manda. Cusndo Dios acompaiia su mandsmiento
Y su palabra exterior de la uncion de su espivitu y de
la fuerza interior de su gracia, obra esta en el corazon
la obediencia que prescribe (propos, 4, 8 y 15).» Pue-
de pues decirse con Quesnel 6 con uno de sus feles
discipulos que «la gracia no es otra cosa que el con~
sentimieoto de la voluntad en cuanto viene de Dios
que le obra en la voluntad (1). «¥ los eclesidsticos de

(1) Defensa de los tedlogos..... contra el edicto del
obispo de Chartres. Algunos autores achacan este libelo
d Quesuel, otros 4 su discfpulo Fouilloux, '
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Port-Royal no desbarraron cuando sentaron en gu car-
ta circular @ los discipulos de S. Agustin que la sober-
bia mas criminal es creer que nosotros fenemos alguna
parte en las obras de piedad que hace Dios en nos-
otros, y que podemos fener ningun mérito: que la mayor
gloria y virtud del hombre estd en mantenerse de tal
modo dependiente de la gracia, queobre fodo en nos-
0iros y sin nosotros: que no hay gracia que no sea efi-
caz y vicloriosa: que es eficaz sin ninguna cooperacion
de nuestra parte: que una vez recibida esta gracia es
una senal de predestinacion y un gran motivo de go=-
20 ele. » Quesnel seguia los mismos principios, pues ha-
bia adoptado esta instruccion ¢ carta circular, y ade-
mas destruye bien claramente en nosolros la coopera-
cion & la gracia y los méritos. Asi lo inculea en mu-
chas de sus proposiciones, doude predica la gracia que
hace todo, la gracia necesitanle, y lambien en esta:
«La 8, el uso, el incremento y el premio de la fé, Lo-
do ¢s un-don de vuestra pura liberalidad (propos. 49).»

Luego en el estado presente, que es el estado de
naluraleza eaida, no se resisle jamas d la gracia in-
terior; que es la segunda proposicion de Jansenio.

3.2 Quesnel va & ensefiarnos tambien con mucha
solicitud este dogma janseniano.

«Por muy lejos que esté de la salvacion un peca-
dor obstinado, euando Jesucristo se-le deja ver por la
luz ssludable de su gracia, es preciso que acuda, que
ge humille y que adore & su Salvador. No hay atracli-
vos que no cedan 4 los de la gracia, porque nada se
resiste al Omnipolente (propos. 14 y 16)»

4.2 Por lo demas se muestra docil & esta advertencia
de la carta circular: «Aunquela gracia imponga d la vo-
luntad una necesidad de obrar antecedente; no obstante
no se ha de usar nunca la palabra necesidad diciendo
que la gracia necesila la voluntad. En lugar de estos
términos se debe decir que la gracia victoriosa lleva
tras si suavemente & la voluntad sin coaccion ni violen-
ci@. » Quesnel se abstiene cuidadosamente de sollar la
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palabra fatal; pero no deja de conservar la significacion
de ella dogmalizando bien claramente que no se puede
resistic d la gracia interior.

«La compasion de Dios sobre nuestros pecados es
su amor al pecador; este amor es la fuente de la gracia,
¥y esta gracia una operacion de la mano omnipotente de
Dios a quien nada puede impedir ni detener. La gracia
de Jesucristo es una gracia..... divina como criada para
ser digna del Hijo de Dios, fuerte, poderosa, soberana,
invencible, como que es la operacion de la veluntad
omnipolente, una consecuencia y una imilacion de la
operacion de Dios encarnando y resucitando @ su hijo.
La concordia de la operacion omnipotente de Dios en
el corazon del hombre con el lilire consentimiento de su
voluntad se nos muestra desde luego en la encarnacion
como en el origen y modelo de todas las demas opera -
ciones de misericordia y gracia, lodas tan gratuitas y
dependientes de Dios como esta operacion original. Dios
en la fé de Abrahim, 4 la que estaban aparejadas las
promesas, nos dié él mismo la idea que quiere lengamos
de la operacion omnipotente de su gracid en nuestros
corazones, figurandola por la que saca d las crialuras
de lu nada y da la vida @ los muerios. La idea exacla
que el centurion tiene de la omnipotencia de Dios y de
Jesucristo sobre los cuerpos para curarlos por solo el
impulso de su voluntad, es la imagen de la que debe
tenerse de la omnipolencia de su gracia para curar las
almas de la concupiscencia (propos. 10, 21, 22, 23
¥ 24).»

Ahora bien pues que Dios quiere que tengamos la
misma idea de la operacion omnipolente de su gracia
en nuestros cordazones que de la operacion que saca d
las criaturas de la nada y resucila & los muer(os, co-
mo ni las criatureg ni los muertos no pueden resistir
4 esta ultima operacion, se sigue que nosolros no solo
no podemos resistir 4 la gracia interior, sino que Dios
mismo nos manda creer que es imposible resistamos 4
ella. Eu consecuencia el que cree que la voluntad del
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homhre puede resistiv @ obedecer @ la gracia interior
preveniente necesaria para cada acto en parfioular, aun
para el principio de la fé, yerra verdaderamente en la
fé, es un semipelagiano, es hereje (cuarto proposicion
condenada en Jansenio). Quesnel apoya esta herejin en
su proposicion 19, donde dice' que-«ln gracia de Dios
noes otra cosa que su voluntad omnipotente (4 la cual
por consiguiente noesposible vesistir), y que esta es la
idea que Dios nos da de ellacen lodes sus escrituras.»

Anudase que lo voluniad del hombre es necesilada
por la graciv, sin lo cual mo se puede hacer nada, usi
como por la concupiscencia & falta de esla misma gra-
cia y de consiguienle que para merecer iy desmerecer en
¢l estado de naturaleza caidano es necesario que el hom-
bre tenga wna libertad exenta de mecesidad, sino que
basta tenga una lbertad exenta de coaccion (lercera
proposicien sacada del Augustinus del obispo de Iprés).
En efecto segun Quesnel el hombre que no liene ya la
gracia, sin (o cual nose puede nade, no eslibre mas que
para el mal, no eiecula mas que el mal y le hace ne-
cesaripmenle. Todo esto se expresa con: baslaute clari-
dud en la doctrina del novator; como queda expuesto,
Sin embargo el hombre peci, pues se leida el nombre
de pecador; luego desmerece; aunque necesitados Por
otro lado bajo el imperio de la gracia, que es necesavia
para (oda ohra luena, no puede resistiv @ esta gracia,
gegun $e acuba de ver con mucha extensipn: de ahi sc
izue que obrasel bien necesariamente: que es tambien
necesilado 4 él: uo obstante merece, pues serd premia-
doen la olra vida sio muere ‘en gracin; luego para me-
recer y desmerecer eic.

5.0. Hay mas: wuna diferencia esencial de la gracia
de Adam y del estado de inocencia respeclo de la gracia
cristiana es que eada uno hubiera recibido la prime-
Ta en su propia persona, en ver que eslnno se recibe
gino en la persona de Jesueristo resucitado, & quien es-
lamos unidos. La gracia de Adam, savtificondole eén si
mismo , era proporcionada @ él (porque podia resistir &

T. 8. 2 R
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aquella): la gracia cristiona santificandonos en Jesucris-
{o es omuipolenle y digna del hijo de Dios (propos. 36
Y 37:].5
(No parece que Quesnel & mas de su dogma predi-

lecto de Ia gracia necesilante insinda aqui la impulabi-
lidad de los méritos de Jesucristo? En efeclo esta here-
jia calvinistica se asocia muy bien con el sistema janse-
niavo tal y como le enseha nuestro autor: porque una
vez que la gracia lo hace todo y no se puede resistir a
ella, se sigue en sustancia, como dice la carta circular,
que la gracia es la que obra Llodo el mérito: que nos-
olros no lenemos ningunos; y que pues se necesitan pa-
ra salvarse, solos los de Jesucristo nos santifican y de
consiguienle nos son simplemente imputados. Parece
conflirmarse esta idea por lo que dice Quesnel de Ja uni-
dud de la iglesia: «Es un solo hombre compuesto de
muchos miembros, de los cuales Jesucristo es la ca-
beza, la vida, la subsistencia y la persona, un solp
Cristo compuesto de muchos sanlos, cuyo sautifica-
dor es él.n

6.2« Pero ve aqui unp cosa bien extraordinaria: «el
primer efecto de la gracia del baulismo es hacernos
morir al pecado; de suerte que el espiritu, el corazon
y los sentidos no tengan mas vida para el pecado que
los de un muerto para las cosas del mundo (pro-
pos. 43).» Aqui tenemos una inamisibilidad de la jus-
ticia conferida por el bautismo, que Galvino no hubiera
desechado sin duda. Sin embargo no es mas que una
consecuencia del sistema, porque supuesto que no se
puede resistir-d la gracia interior como hemos visto mas
arriba, mientras esta gracia domiva 1 opera en nos-
olros, debe hacernos muertos al pecado tan necesaria-
mente como la muerte palural hace que un cadaver eg-
té muerto 4 las cosas del mundo. Por eso los de Port-
Royal afirman que aquella es una sefial de predesting-
cion en los gue la han recibido una vez.

7.2 En cuanto & la distribucion de las gracias ha-
bia osado decir Jansenio: «Es claro que el antiguo tes-



QUE 19
tamen(o era como una gran comedia (1).» Quesnel re-
pite esta blasfemia no-en los mismos términos literoles;
peroide un modo no menoes injurioso 4 la sabiduris,
bondad y justicin de Dios, pues no liene repavo de‘ex-
climar dirigiendose al mismo Omnipotente: «jQué di-
fepencia, Dios mio, entre la alianza judaicay lo aliznza
cristiuna! Una y olra lienen por condicion la renuncia
del pecado vy el cumplimiento detu ley; pero en aque-
lia: se to exiqes al pecador dejandole en sw impotencin,
y en esta le dus lo que mandas purificandole por tu
gracia, ;Qué provecho hay para el hombre en una
slianza donde Diwosile deja entregado @ su propia debili-
dad al dictarle {a ley? Perojqué dicha es entrar en
uni alianza donde Dios nos da o que nos pidel (Pro-
pos. 6.% v 7.*).» Luego Dios mandaba lo imposible 4 su
pueblo escogildo'y lecnsligaba hasta en laceternidad por
no haber hecho lo que no habiv podide hacer. Con' ma-
yor razon obraba Dios con el mismo rigor respecto de
los hombres quewvivian en el estado de naturaleza, ex-
ceptuando un corlo nimero de patriarcas y de justos
privilegiados; pero muy raros ya bajo la ley, ya en el
eslado de naturaleza. La razon de esta conducla es se.
gon lus jansenistas congregados en el sinodo de Pistoya
que habiendo Dios prometido el Mesias inmedialamens
te despues de la caida de Adom para consolar al géne-
ro humano con laesperanza de la salvacion gue Jesucris-
to habia de traer un 'dia & la lierra, quise no obstante
que el hombre pasase por diferentes eslados snles de la
plenitud de los tiempos: 1.9 por el estado de nuturalesa,
en el que alandonado a. simismo aprendiese por sus
Propias luces d desconfiar de sw cieqa razon y de sus
extravios y a desear el augilio de una lus superior:
2.0 por la ley, la cual 8i no card su corazon, hizo de
manera que él counociese sus males, y que convencido

(1) Lib. 3 de grat., c.'VI. En ¢l . V del'mismo li-
bro'ensena que la gracia ‘era'capitalmente contraria al fin
de la ley y 4 la intencion de Dios.
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sin gracia de sy profunda debilidad desease la gracia
del mediador (1), Ya hemos visto que Quesnel enseia
en obra parte que la fé es {a primera gracia. y el origen
de todas las demas: que no las hay sine por ella: que
wo las hay fuera de la iglesia; y que no componiendo-
se laiglesia mas que de los escogidos y los justos, solo
hay gracias para este pequefio rebafio queridos Si esta
conclusion parece dura, no por eso dejo de derivarse
del sislema de nuestro novator gobre la definicion de la
iglesia y de vorias de sus proposiciones clarisimamente
expresadas,

8.2 Por Gltimo Quesnel nos ensefia que Dios: no
guiere la salvacion mas que de aguellos § quienes salva
enefeclo por el auxilio de su gracia irresislible, y re-
vueva loda la herejia de la quinta proposicion condena-
da en Jansenio afirmando que Jesucristo murid Gnica-
mente por la salvacion elernn de solos los predesli-
nados. 1

«Cuando Dios quiere salvar al alma, en todo tiem-
70, €en tode lugar el efecto indudable se sigue al querer
de un Dios. Cuando Dios quiere galvar & una alma y la
toea con la mano interior de su gracin, ninguna volun-
tad humana se-de resiste. Todos aquellos d quienes Diog
quiere salvar por Jesueristo, son infalillemente salvos,
Los descos de Jesus surten siempne su efecto: 6l lleva la
poz hasta lo intimo de los corazones cuando se fa deseq.
Sujecion voluntaria, medicinal y divina de Jesucrislo da
enlregarse & la muerle @ fin de libertar para siempre
por su sangre d los primogénilos, es decir, @ los escoyi-
dos, de la manodel angel exterminador, (Cudn necesi-
rio es haber renunciado lus cosas lerrenas y haberse
negado 4 si. mismo para lener la confianza de apropiarse
por decirlo asi 4 Jesucristo, su amor, su muerle y sus

(1) Bula Auctorem fidei de condit. hom. in statn na-
tura..... sub lege. No es necesario advertiv que aqui hay
algunas proposiciones favorables al semipelagianismo,
segun lo juzgé el papa Pio V1 en dicha bula.
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misterios, como hace san' Pablo diciendoz Eliane amé y
se enlreqd por mil (Proposiciones 12, 13, 30, 31,
82,33),

11, El tercer principio capital de Quesnel conliene
todo el sistema de Richer respecto de o potestad espi-
ritual de la iglesia. En efectosi la autorilnd requerida
para la ‘'excomunion: corresponde al cuerpo entero en.
esta sociedad =anla y los primeros pastores no pueden
usarla sine con el consenlimienlo & lo Mmenos presun-
toide todo esle cuerpo; es evidenlemenle porgue [0-
da la sutoridad para gobernar reside inmediatamente
en el mismo; de donde se signe £ que el sumo: ponli-
fice v los obispos no son 4 este respeclo. mas que los en-
viados de él: 2.2 que el primero no es mas que la ca-
beza ministerial de la iglesia, y los segundos los pasto-
res minfsterialess 3.2 que lo que hacen bajo estos res-
pectos ya en materia de doctrinay yaen punto de legis-
lacion, ya tocante & las censuras, no-es valido sino en
cuanto se reputa que el cuerpo entero de la iglesia‘lo.
hace por ellos, @ & lo menos en cuanto lo consiente li-
bremerte 6 se presume que lo consiente de esta ma-
nera.

A hora bienlos jausenistas segun ellos mismospertene.
cen al cuerpo de laviglesia, y aunson su porcion pringi=
pal y mas sana: pudiera decirse que la forman exclusiva-
menle toda entera, pues ellos solos ensefian y defienden
la doctrina pura, y Lodos los gque no. pignsan como cllos,
no son MAs que unos pelagianos y semipelngianos, se-
gun los'caracteriza la carta circulsr. De donde se sigue:
que todo 1o que han heeho los sumos pontifices por sus
bulas, breves y censuras contra los jansenislos, y los
obispos por su adhesion 4 los juicios de la santa sede,
sus pastorales y sus excomuniones, ha sido hasta aqui
atentados injuslos, persecuciones atroces, dominacion
inspirada por una ambicion desmedida, por una fantas-
ma de poder ete, ;

Pasemos 4 las consecuencias que seca el novator de.
este abismo de errores,
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1.2. En cuanlo & la doctrina, Siendo todos los fle-
les jueces de la fé, luego pueden y aundeben ir & beber-
la hasta en las fuentes y por consiguienle en ln sagrada
escritura: luego «es ulil y necesuvio en todo tiempo y
lugar 'y @ loda clase de personss estudiar y conocer sn
espiritu, su piedad y sus misterios. La lectura de los
libros sagrados aun en manos de un hombre dado a la
negocincion munifiesta que es para todos. La obscuridad
sania de la palabra de Dios no es una razon para que
los legos se dispensen de leerlagn porque como jueces en
malteria de doctrina y guiados por la gracia deben con-
tar con: la asistencin celestinl. «El domingo que ha sn-
cedido jal sabado, debe santilicarse con la leceion de li-
bros piadosos y sobre todo de las sanlas escrituras, K-
taesila leche del eristiano. y la gue le ha dado el mismo
Dios que conocersu obra, Es peligroso querersela qui-
tar: es Wona ilusion imaginarse gue el conocimienlo de
los misterios de la religion no deba comunicarse § este
sexo por la lectura de los libros santos despues del ejem-
plo de la confianza con que Jesus se manifiesta @ esta
mujer (la Semaritana). No ha venido el abuso de las Es-
erituras, ni han pacilo las herejias de la simplicidad de
lag :mujeres, sino. de la eiencia orgullosa de los hom-
bres (1). El arraucarles de las manos esle sagrado libro

(1) «Las mujeres casadas y las doneellas son muy 4
propdsito para recibir v aun para dar erédito 4 esta doe~
trina {la doctrina heréiica de los jansenistas). Por lo tan-
to los discipulos se hardn lugar con ellas por tal suerte
de medios y sobre tode por una devocion extraordinaria,
porque ellas gustan de la variedad y la vanidad y son muy
capaces de atraer muchas personas a su opinion.» Carta
circular, conducta que se ha de observar con los simples.
8i Arnaldo y uno 6 dos jansenistas protestaron contra la
autenticidad de este horrible escrito, es porque en él se
dice que ‘«si por desgracia cayesen en manos enemigas
las susodichas instrucciones, todos los discipulos las de-
negardn de palabra y aun por eserito, si es convenienle
para el bien de esta union.»
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6 tenersele cerrado quitanioles el meilio de entender-
le es cerrar a los crislionos la boca de Jesueristo, El
prohibirles su lectura es prohibir el uso de la luz @ los
hijos de lu luz y hacerlos sufrir una especie de excomu-
nion privandolos de su dignidad esenciul de jueces de la
f6, Arrebatar al simple pueblo este consuclo de unir su
voz & la de toda la iglesia es un uso contrario 4 la prac-
lica apostélica y ol designio de Dios,» porque cl simple
fiel es sacerdole y consagra en lo misa. De aqui y de
algunos otros documentos sobre la penitencia ha de co-
legirse que el socramento del orden no da facultades
especiales 6 que 6 lo menos estas no son exclusivamen-
te anexas al orden, el cual no hace en cierto modo mas
que sefialar 4 los que: deben presidir las congregaciones
6 juntas de los eristianos. & los que son diputados para
cierlos oficios (propes. 79, 80, 81, 82, 84, 85 y 86).

2.9  Tocante & la predicacion actunl, la ignorancia
y la vejez de la iglesia. « Las verdades han venido a ser
como una lengua extrafin para los mas de los cristianos,
y el modo de predicorlas es como wo idioma desconoci-
dos lan distanle estd de la simplicidad de los apostoles
y lau superior es & la inteligencin de los fieles. Y no se
repara que esta mengua es una de las sefiales mas visi-
bles de la vejez de ln iglesia y de la ira de: Dios para
con sus hijos {[lrupns. 95)

3.0 No debe Lemerse una excomunion injusta, sino
sufrirla con paciencia esperando ser curado de arriba,
Adverlencia @ los jansenistas, yue tomaron leslimonio
de ella para despreciar las censuras apelando & los par-
lamentos y al futuro coneilio.

« El temor de una excomunion injusta no debe im-
pedir nunea que hagamos ruestre deber..... Nunca sale
uno de la iglesia aun cuando parvezea ser desterrado de
ella por Ta maldad de los hombres, cuando estd unido
& Dios, & Jesucristo y 4 la misma iglesia por ln caridad.
El que sufre en paz la excomunion y la analema injus-
ta antes que hacer traicion & la verdad (janseniana),
imila 4 5. Pablo lejos de levantarse contrala autoridad
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0 quebrantar la unidad. Jesus cura & veces las heridas
que causa sin su orden la precipitacion de los primeros
pastores, y restaura lo que ellos quitan porun zelo in-
Considerado (propus. 91, 92 y 93)(1).»

4.2 Sobre I persecucion que sufren los jnnsenislas
por parte de la iglesia y de la potestad temporal. « Nin-
guna cosa da peor ideade la iglesin 8 sus enemigos que
el ver dominar sobre la fé de los fieles y conservar las
discordias por eosas que no ofenden @ la fé ni @ las cos-
tumbres. Pero Dios permite que lodas las potestades
sean contrarias @ilos predicadores de la verdad, para que
su victorin se atribuya Gnicamente & su gracin. Sucede
frecuentisimamente que los miembros mas santa Iy es-
trechamente unidos con la iglesia son mirsdosy tratados
como indignos de estar en ella 6 como separados ya de
la misma. Pero el justo vive de la fé de Dios y no de la
opinion de los hombres. El estado de ser perseguido y de
sufrir domo un hereje, un malvado, un impio es ordi=
naviamenle la prueby dllima y la mas meritoria, como
que es la que da mas conformidad con Jesueristo. La
terquedad, la prevencion y la obslinacion en no querer
examinar nada, nireconocer haberse equivocado cam=
bian todos los dias en elor de muerte respecto de mu-
chas personas lo que Dios ha puesto-en su iglesin pata
que sea un olor de vida, como fos hucnos libros, las ins-
trucciones, los sanlos ejemplos etc. (de los quesnellistas),
Epoca lamentable, en que se cree honrar d Dios ‘persi-
guiendo la verdad y @ sus discipulos..... Esla época ha
Hegado..... Serimirado y tralado por los que son pasto-
res de la religion, como un impio indigno de todn co-
municacion con Dios, como un miembro podrido, capaz
de corromperlo todo en la sociedad de los sanlos, es

1) TL.os sumos pontifices Pio V, Grezorio X, Ur-
bano VLI, Tnocencio X, Alejandro VII v Clemente XI,
el arzobispo de Malinas Precipiano y casitodos los demas
obispos en comumnion con la santa sede eran esos pasto-
res inconsiderados, de que habla aqui el modesto y respe-
tuose sectario.
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una muerte mas lerrible que o del enerpo para las
personns piadosas. En vano se jactun de la pureza e
gus inlenciones y de vn zelo por la religion persignien-
do & sangre y fuego @ los hombres de bien, si ciega la
propia pagion 6 arrebata la de les demas, por no querer
excaminar bien (sin duda por el espiritu privado de Lu-
tero, porque despues de ins decisiones de In iglesia
Jpor qué espiritu puede examinarse la doclrina con in-
tento de menespreciar sus definiciones dogmalicas, co-
mo rio sea por el espirilu que el heresinren aleman pre-
dicaba?) » «Muchas veces se cree sacrificar & Dios un im-
pio y se sacrifica al dinblo un siervo de Dios (propos. 54,
96, 97, 98, 99 y ]ﬂU}.n

5.9 Mixima admirable sobre los juramentos que ha
exigido 4 veces la iglesin para cerciorarse de la [é de
gus ministros, y en particular sobre el juramento pres-
ceipto por ln formula de Alejandro VI,

«No hay cosa mas conlrarin al espiritu de Dios y 4
la doctrina de Jesueristo que hacer comunes los jura-
mentos en la iglesia, porque es multiplicar los ocasiones
de los perjurios, tender lazog g los débiles é iznorantes
¥ hacer & veces que el nombre y la verdad de Dios sir-
van & los intenlos de los malos (propos. 101).»

6. Por fin vease aqui olra mixima muy comoda
respecto de las dispensas de loda clase de leyes divinas
que puede uno lomarse por auloridad privada.

«El hombre puede dispensarse para suconservarion
de una ley que Dios hizo para su provecho (propos, T1)»
En efecto pues que todo fiel participa inmediata y esen-
ciahmente e lal potestad espiritual y tiene derecho de
Juzgar en materia de doclring, ¢ por qué no ha de ser
tambien doglor competente para interpretar la ley de
Dios y dispensarse por si de ella en un caso tan urgen-
te como el de que se trala, con la esperanza de Gue le
dispense el mismo Jesueristo? Asi obrd Questel respee-
lo de una ley importantisima de la iglesia. Como le
ocusasen de haber establecido un oratorio en su mora-
da y de haber dicho misa por su propia aulorided, res-
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pondié que creia que nuestro seiior Jesucristo le habia
dispensado tnmediatamente y por si de la observancia de
esta ley por la necesidad que tenia de conservar su vi-
da y libertad (1).

Sueinta exposicion de las verdades contrarias @ los
errores condenados en las REFLEX 10NES MORALES. =—
1. El principio de los dos smores exclusivos lanlas veces
proseripto por la santa sede con aplauso de toda la iglesia
es falso en sl y absurdo en las consecuencins que de él
se derivan, y abre la puerla & una muchedunibre de er-
rores escandalosos.

Decimos falso en sf, porque en efecto hay afectes
intermedios que sin juslificor ol hombre i hacerle me-
recer para el cielo por si'solos no le hacen no obslante
culpable, y nose refieren por los molive: que los gohier-
nan g por el impulso que reciben, ni a la earidod 6
amor sobrenatural de Ddos por si mismo, ni & I con-
cupiseencia & amor desordenado de la criatura. Taley
son en el onden sobrenalural el amor diclado por la es-
perznza cristiana § la gratitud & Dios en razonide lag
gracins recibidas de su misericordia, virtudes que' di-
maunan de la caridad propiamente dicha sin excluirla v
que pueden concurric en un fiel privado de la gravia
sanlificanle ann o sinoamor de benevolencia hicia Dios,
Tal es en el orden moral esa propension invencible i
la felicidad puesta por la divina providencin en nuestro
carazon, que incling al hombre 4 hacer diligencias, 4
dar pasvs ¥ 4 lomar medidas que no siempre desa=
pruocba la recta razon, y aun al amor del bien, 4 la es-
timacion de ln vielud ya la practica de nlgunos debe-
res. La ley natural infunde en un esposo lierno amor ha-
cia su esposa, enun padre carifio hicia su hijo, en este
justa correspondencin para con el autor de su vida, en
el hombre amor hicia sus semejanles y otros mil senti-
mienlos buenos y loables en si; y sin embargo la cari-

(1) Conferenc. del doctor acerca de las cuestiones
presentes con respecto d la religion, t. 1L
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dad no es giempre y muchas veces no puede ser la causa
6 movil de ellos, porque esta virtud supone la @ gue
no Lienen Lodos los que son copaces de obrar por aque-
llos sentimienlos honestos. aLa imagen de Dios (dice
8. Aguslin) no esti de tal modo degradada en el alma
del hombre por la mancha de las prsiones terrenas, que
no se adviertan ya como los Gllimos rasgos de ella: de
donde puede inferirse que el hombre aun en lo im-
piedad de su vida observa: lodavia en algnuos puntos la
ley 6 piensa bien algunas veces (1).» El mismo santo
doclor conliesa que hay un smor humano licito y oiro
que no lo es, y dice que el primero es Lan licito, que si
uno no le Liene, es justamente reprendido (2). « Es claro
¥ manifieslo, dice 8. Gerdnimo, que no hay nadie que
no lengacen si las semillas de la sabiduria y de la jus=
ticia y de:las demaos virtudes: de donde proviene que
muchos sin fé y sin el Evangelio de Crislo hacen algu-
nas cosas cuerda O santamente teniendo en si los prinei-
pios de las virtudes (3).» El mismo lenguaje poco mas
6:menns usa el doclor de la gracia sobre este nsunilo (3),
¥ 8. Juan Crisdstomo no ensefia otra doctrina diferen-
Le (5). Es pues falso en si el principio de los dos amo-

(1) Verumtamen quia non usque adeo in animd hu-
mand imago Dei terrenorum allectuum labe detrita est, ug
nolla in ea velut lineamenta extrema remanserunt unde
merito diei potest etiam in ipsa impietate vite suw fucere
aliqua lezis vel sapere.

{2) Serm. 349, ¢c. 1y 2, ed. Maur.

3] Berspicunm est..... nee quemquam non habere in
se.semina sapientim et justitie reliquaramque virtutum:
unde multi absque (ide et Evangelio Christi. vel sapien-
ter faciunt aliqua, vel sancté.... babentes in se principia
virtutum (In cap. I epist. ad galat.).

() Lib. I de peceat. meril. et remiss., e. 22, n. 31,

(5] Indidit Deus nature nostre quemdam amorem, ut
alter alterum diligamus invicem; omne enim animal dili-
git sui simile et homo suum proximum. Vides quid ad
virtutem semina habemus & naturd (Hom. in epist. ad
ephes.).
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reg exclusivos, Ademas es absurdo en las consecuenciis
que de él se derivan: porque si todos los deseos y todas
las obras del hombre que no emanan de la earidad ri-
gurosamente dicha 6 del impulso de esta virtud, proce-
den necesariamente de la concupiscencia vicivsa, se si-
gue yue todo el que no Lliene el amor sobrenatural de
Dios 6 no obra & influjo de este amor, peca necesa-
rismente en cuanto hace, hoga lo que quiera y sea
cualguiera el molivo que le impele & obrar. Asi:pues si
un inficl acorre en auxilio de su projimo que esty pro-
Ximo d perecer, porque ve en él d su semejante, pecas
8i por compasion se mueve @ dar un pedazo e pan al
que tiene hambre, & vestir ol desnudo, 4 recoger en sn
hogar ul que no le tiene y se muere de frio, a propor-
cinnar medicinas al que carece de todo recurso en una
enfermedad; peca tambien. Si modera los fmpetus de
su ira por no ofender & vadie; si por templanza se
contiene en la mesa; si apartala vista de un objeto se=
duetivo por no exponerse i quebrantar la fidelidad que
debe & su esposa; peca asimismo. Sies hijo obediente,
esposo Lienna, amigo bueno y obsequioso, amante de su
patria, zeloso: por el bien piablico ele.s estos virtudes
son vicios para él, y todos los aclos que practica olros
Lantos pecados. Sin embargo si este infiel no obrary asi
6 si hiciera todo lo contrario; pecaria certisimamente.
De donie se debe inferir: 1.0 que peea necesarinmenle
en todos sus deseos y obras: 2.2 que la infidelidad ne-
galiva, si existe en él, lejos de excusarle de ln falla de
caridad es tambien un pecado condenable muy volun-
tario en el pecado original cuya resulta es, pecado que
Adam cometi6 con pleno conocimiento y entera libertad:
3.% que la ley natural que manda el bien sin obligar 4
hacerle por el influjo de ln caridad, cuys virtud no es
de 8u compelencia, es mala y no puede provenir sino
de la concupiscencia 6 del mal principio: 4.2 que si
Dios ha puesto & ese infeliz en la infidelidad g le deja
sin auxilio sobrenatural (supuesto que fuera de la igle-
sia, dice Quesnel, no hay gracias), no es mas que para
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perderle para siempre. La pluma se le cae d uno de la
mano en vista de tunlos absurdos, blasfemias, errores
¥ herejias. Decimos de errores y herejias, 4 los'que el
principio de los dos amores exclusivos abre ancha puer-
La: porque & mas de lo que va dicho, supuesto que no
hay sino un amor legitimo, y lodo el bien que practica-
mos, Unicamente puede provenir de ahi, tampoco hay
(hablando rigurosamente) mas que una sola virtud; y
todo lo que la Escritura y la tradicion nos recomiendan
como lal, si no se hace por el influjo de la caridad,
Unico amor legilimo, es vicioso y procede de la concu-
piscencia. Asi es menester desechar el antiguo lesta-
menlo que exhorla & los gentiles & obrar el bicn; el
nuevo que prescribe olras virludes que la caridad; los
concilios que heblan como la Escritura; los padres que
Lo son mas que sus intérpretes; todos los doclores or-
todoxos, cuyo lenguaje se parece mucho al pelagionis-
mo y semipelagianismo. Tambien es menester creer que
las disposiciones por cuyo medio llega el infiel ol conoci-
miento y amor sobrenatural del sumo bien, los pasos gue
da el pecador para llegar & amar & Dios por si mismo,
las oraciones, las maceraciones y las limosnas que huce
antes de tener la caridad, son otros lantos pecados ¥ aun
pecados mortales, si hemos de creer 4 la cartas circulae
Tepelides veces citada, Abreviemos: si el priucipio que
exasminamos es verdadero, el jansenismo lo es tambicn
€0 su mayor parle, y en-esta hipotesis eseandalosp el
abad de San Ciran se quedé muy alras de la verdad
cusndo dijo que la iglesia no era mas que una adiltera
quinientos ¢ seiscienlos afios hacia y que era preciso
edificar otra segun una revelacion que habia recibido
¢l de Dios: debiera hober dicho que la iglesia no exis-
li6 jamas. O portentum ad witimas lerras depor-
tandum!

El priocipio pues de los dos amores exclusivos es
falso e si y absurdo en las consecuencins que de ¢l se
derivan, y abre la puerta 4 una muchedumbre de erro-
res escandolosos; por consiguiente todo el sistema jan=
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seniano cae & Lierra en cuanto 4 lo quese funda en esle
principio detestable. Colijamos de aqui que debe de ad-
milirse mas de un amor legitimo ya en el orden subre-
natural, yo en el notural.

Con respeclo 4 las consecuencias que deduce Quesnel
de su ruinoso principio, sin intentar refularle aqui, i
aun seguirle en lodos sus extravios solamente le con-
trapondremos. las verdades siguientes: 1.2 Tocante al
estado de inocencin es preciso reconocer que Adam' an-
tes de su lamentable caida habia sido sautificado y des-
tinado 4 poseer 4 Dios en el cielo con el ornvmento de
la [, de lo esperanza y de la caridad y ayudado de la
gracia, con la cual podia perseverary en efeclo perse-
verd algun liempo: que habia sido eriado dueho de lus
movimientos de su corazon, dolado de la inmorlalidad
y exento de las miseriss de esta vida; pero por un efee-
to de la liberalidad de Dios, que no le debia eslos dones
admirables ni como pertenecientes 4 la esencia de la ua-
turaleza humana, ni como su complemento necesa-
yior, ni como una consecuencia de la creacion, ni'como
exigidos por la justicia, la sabidurfa'y la bondad del
criador.

Asi el estado de pura naturaleza que admiten los
mas de los tedlogos ortodoxes no como si realmente hu-
liera existido, sino como posible,. ne debe ser calificado
de delirio, de vana aprehension, de ilusion quimerica
intolerable, y aun menos el estado de naturaleza integra
que: hubiera tenido sobre aquel alguna ventajs para |
hombre. |

La gracia de Adam era sobrenatural en su prinei-
pio, en su naluraleza y en sus fines: luego los mérilos
que se seguisn eran de la misma especie ¥ no unds
mérilos humanos, es deeir, naturales.

Es verdad que supuesta su elevacion # la bien-
aventuranza, mientras el primer hombre estsvo sin pe-
cudo, era propio de la sabiduria de Dios darle los me-
dios necesarios para poder alcanzar aquel fin sublime;
y ¢l hombre lenia una egpecie de derecho i cllos no
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habiendose hecho aun indigno por la desobediencin: pe-
ro noera en consecuencia de su creacion, ni en virtud
de lo que exigia su naturaleza,

No experimentando ¢l hombre inocente ninguna re-
beldia dentro de si, le era mucho mas facil perseverar
que al hombre caido y justificado de nuevo: porque
este esld expueslo & una concupiscencia filal que o
cesa de pugnar en él contra la razon: podia pues la
gracia necesaria en el primer eslado ser menos fuerte
que la que se requiere en el segundo; pero en uno Y
otro el mérito para la gloria presupone siempre la gra-
cia propiamente dicha,

Eabiendo nacido la virgen santa Maria de Adam
como los demas hombres debia por lo mismo contrucr

_la mancha del pecado original y sentir sus deplorables

consecuencias como los ctros hijos de aquel padre pre-
varicador; no obstante nosotros convenimos en que es
piadose conforme al culto de la iglesia, d la (¢ catolica,
d la escritura y é la razon creer que la augusta ma-
dre de Dios fue concebida sin pecado, punfue no mira-
mos la inmaculada conception como un dogma que
tenga el caracter de articulo de fé ¥ quesea necesario
profesarle para salvarse,

«La muerte es penal en los mas justos y en la vir-
gen santa fue la deuda del pecado que hubiera con~
traido si Dios por un privilegio especial no habiese sus-
pendido en favor de ella la maligna influencia de la ge-
neracion..... Las afliceiones que padeci6, no fueron lg pe-
na de sus pecados actuales, pues la fé de la iglesia nos
euseiia que no comelié ninguno. Dios allige a los peca-
dores; pero lus penas no son siempre por su parle el
tostigo de los pecados acluales. A veces allige 4 los jus-
tos pars manifestar su gloria, perfeccionar las virtudes
¥ aumentar los méritos de estos, »

2.0 Sobre la caridad. Esta es 6 habitual, 6 actual.
La primera es la gracia santificante que hace al que la
Posec, nmigo de Dios, hijo suyo adoptivo, miembro vi-
Yo de desueristo y su coheredero del reino celesliali La
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fié, la esperonza y la caridad acompafian conslantemen-
te & esla grocia. La caridad es necesaria parva practicar
obras dignas de los premios eternos, aunque no sea la
unica-coudicion requerida pars merecer asi por las bue-
nas obras. Es un don que la misericordia concede por
los méritos de Jesucristos el pecador no puede mere-
cerle en rigor, es decir, de condigno, como dicen los ted-
logos, sino impropinmente, de congruo, disponiendose
para ¢l con el auxilio de la gracia por medio de obras
sobrenalurales; al contrario el justo puede merecer de
condigno su sumento, Este don precioso es inherenle
en ¢l alma, de donde solo el pecado mortal le destierra,

La caridad actual es una virtud teologal, por lacual
ama uno & Dies mas que 4 gi mismo y se ama uno
y ama al préjimo como & si mismo por Dios. Pue-
de ser mas 6 menos inlensa; pero es propio de la
indote de esta victwl preferic Diosd todas las cosas,
Asi erradamente la subdividen Jansenio y sus puntida-
rivs en una caridad que ama & Dios sobre lodas lasco-
gus, y olra que no llega hasla ese grado, Se aventoja 4
todos las demas en excelencia segun el dicho del apos-
tol, porque nos une con Divs de un modo mas fulimo
y perfecto; pero no puede decirse sin error que sen la
Guica virtud, La escritura y la tradicion nos muestran
olras mas que hablan a Dios y le honran, que son es-
cuchidas y remuneradas por Dios. La fé y la esperanza
por cjemplo son distinlas de la caridad, provienen de
la gracia, son buevas en si, necesaring en los adultos
para lograr la justificacion, aunque no' meritorias to-
davia para el eielo, ¥ nose pierden con la caridad, si-
no la primera solamente por la infidelidad y la segun-
da por la desesperacion y la presuncion, Cuandu el pe-
cador pierde la esperanza, aun le queda la (¢ y puaie
tener olras virtudes morales; luego vo le fulia todo. El
temor servil reconoce lu justicia del Omnipolente; la (¢
su veracidad; lo esperanza su misericordia, 8 poder,
su fidelidsd en el cumplimiento de las promesass i
observanyia de elgunos preceplos su supreme domi-
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nio ete. Luego sin salir absolutamente de la religion
hay un estado en que no se halla la caridad, ¢ lo que
viene 4 ser lo mismo, un eslado en que el hombre que
ha perdide esa presiosa virtud y la. gracia sanlificante,
no es por eso solo un impio. Ora tambien con prove-
cho si pide los auxilios sobrenalurales de que ha me-
nester para salir de lan deplorable estado, si ora con el
propésito y el deseo de enmendarse y de volver 4 la gra-
cia de Dios. Sin duda que si ora con soberbia 0 presun-
cion, con afeclo aclual al pecado y dispuesto & come-
terle otra vez, sin ningun deseo de dejarle y de hacer
las paces con Dios, su oracion ¢s mala y es un nuevo
pecado.

La primera gracia que el pecador recibe, no es el
perdon de sus pecados 6 lo gracia que le reconcilin: cs
menester que la fé le abra los ojos para que vea la des-
gracia en que le ha sumergido el pecado mortal; que el
temor le hagn conocer el peligro de su situacion; que la
esperanza aliente su valor; que la confesion le humille;
que el dolor le disponga para justificarse en el sacra-
mento de la penilencia: lodas estas disposiciones pro=-
vienen de la gracia y preceden ordinariamente o6 las
mus veces al perdon y 4 la justificacion. Decimos ordina-
riamente ¢ las mas veces, porque si el arrepentimiento
es perfeccionado por la caridod, como sucle acontecer,
reconciiia antes de la recepcion del sacramento de la
penilencia, aunqueincluyendo el deseo de recibirle. Es-
te arrepentimiento no viene al pecador sin la gracia, que
alumbra su entendimiento, toca su corazon, le ayuda
& gemir libremente y asi le prepara 4 la contricion per-
fucta.

Supuesto que entre los dos amores exclusivos hay
afectos buenes y aun virludes en el orden sobrenatural
Y en el natural, no todo lo que noemana de la caridad,
ni se hace en el estado de gracia, procede de la concu~
piscencin viciosa y es pecado. Es pues falso que la caridad
0 la concupiscencia hagan exclusivamente bueno 6 ma-
lo el uso de los sentidos; que la obediencia & la ley que

T. 8. 3




34 . QUE
no ge deriva de la caridad como de su origen, no pro-
duzca mas que hipocresia ¢ falsa justicin; que sea vana
la oracion que no es animada por esta virtud; que sea
correr ‘én vano cuando se corre por olro movimien-
to ete. Nunca se recomendara bastantemente & los fie-
les que refieran sus obras 4 Dios ‘por.el motivo dela
caridad, porque ey el mas perfecto de todos; pero su-
puesto que hay olros motives que: honran y agradun 4
Diog, aunjue menos excelentes en sf, y el primerman-
damiento: considerado como afirmativo no obliga en to-
dos los instantes; no hay obligacion de referir & Dios
todas las obras de uno por el motivo del amor puro, es
decir, dela caridad. De cuando en cuando y aun con [re-
cuencio deben hacerse nclos de caridad sin regaleor con
Dios ' (si nos atrevemos & hablar ‘asi) y sin examivar si
el preceplo obliga  ahora 6 no; pero el real profeta nos
ensenia claramente que puede uno amar laley del Se-
fior y observarly por la retribucion prometida 4 los que
la cumplan flelmente: Inclinavi cor meum ad faciendas
justificationes tuas in @lernum propter velributionem (1),
Y ¢l santo concilio deTrenlo anatemaliza al que dice
que peea el hombre justificado cuando practica buenas
oliras eon la mira del premio eterno (2).

Es falso de toda falsedad que no haya gracia fuera
de la iglesia. ;Qué es lo que alrae todos los dias al gre-
mio de esta tierna' madre tantos cismitices, berejes,
judios ¢ infieles que acuden con gran consuelo nuestro,
®i mo 'es’'la gracia cuyas luces y saludables mociones es-
cuchan 'y siguen libremente? Decir que hacen por las
fuerzas de la naturaleza y del libre albedrio todo lo que
precede y procura su entrada en el gremio de la jigle-
sin y queé enlran en ella sin gracia, es incurrir en un
error mayor que los semipelagianos, quienes condend
la ‘iglesia por haber defendido 'pertinazmente que el
priticipio de la fé no viene de la gracia,

{1} Salmo €XVIIL.
(2

Sesion V1 de justificat., can. 31.
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3.2 Con respecto 4 la fé. La fé es un don de Dios,
el principio deila salvacion del hombre, el fundamento
¥y la raiz de toda justificacion; pero no basta ella sola
para juslificar al pecador. Ella da & las obras eristinnas
los motivos que las sobrenaluralizan, ypor lo tanto con-
tribuye 4 hacerlas meritorias: para el cielo. Es viva
cuando obra las obras, muerta cusndo no obra nada:
formada cuando va acompaiiada de la gracia santifican-
te, informe cuando estd sola; pero en todos cases es
siempre un don de Dios, una virtud sobrenatural y no
una fé humana 6 natural.

No puede decirse en todo rigor que es la primera
gracia, porque la fé viene por el oido, fides ex auditu,
dice S. Pablo. Ahorn bien es una gracia oir hablar de
la fé, conocer el objeto y la necesidad de ella; es una
gracia convencerse de las verdodes que ensefia, amar-
las y abrazarlas libremente. Ademas las dudas y los te-
mores que experimentan los herejes, judios € infieles
sobre la bondad de su religion, lvs deseos que les vienen
de examioar si estan verdaderamente en el .camino que
conduce a Diog elc., preceden 4 la fé y son gracias. Si
no hubiera gracias mas que por la [é, podria llegarse a
esta virtud sin gracia, y lss disposiciones que llevan &
ella, no emanarian de esa fuente divioa, sino que pro-
vendrian de las luces naturales y de las fuerzas del li-
bre albedrio del hombres error condenado hace mucho
tiempo por la iglesia en los semipelagianos. Si la fé fue-
ratambien el origen de lodas las gracias, todos los que
no tienen la fé, no podrian teserla y por consiguicnle
ninguno de ellos se convertiria (lo cual demuestra ser
falso la ex periencia), 6 no se convertiria sino por medios
naturales (lo cual no permite la misma fé que se admi=
la). Tambien se seguiria de ahi que los infieles, los ju-
(ios y hasta los herejes no tienen gracias y que Dios
los: deja sin ningun medio suficiente de salvacion, lo
cuales furmalmente contrario 4 la Escritura y 4 la doc-
trina universal de lodas las escuelas catolicas,

Es verdad que la fé obra por la caridad, cuando va
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acompaiiada dela puntual observancia de la ley de Dios
segun este ordculo de nuestro soberano legislador: Si
.t!'runo me ama, guardard mi palabra, y mi Padre le
amard, & iremos & él y haremos mangion en él: Si quis
diligit me, sermonem mewm servabil, et Patern meus di-
liget eum; ef ad eum veniemus, el mansionem apud
ewm faciemus (1). Pero tambien obra por siaparte de
Ia earidad sometiendo la inteligencia 4 Dios considerado
como verdad suprema: obra por el temor infundiendo
un terror saludable de la divino justicia: obra por la es-
peranza levantando el alma hasta la confianza en la mi-
sericordia de Dios y en sus promesas: en fin obra por
todas lss virtudes cristianas, a las coales sugiere, si
05amos expresarnos asi, los molives sobrenaturales que
son como sus alimentos inleriores y uno de los princi-
pios que las hacen meritorias para la eternidad, Para
galvarse es necesario creer, esperar, amat y cuando
menos tener la voluntad gincera de observar toda la ley
ile Dios. Esto se enliende de los adultos gue se convier-
ten 4 la hora de la muerte como el buen ladron, por-
que log que lienen tiempo deben poner mano i la obra
para el cumplimi{-uio real de los preceptos divinos. En
cuanlo 4 los ninos que mueren despues del baulismo,
nada les falta para slcanzar inmediatamente la gloria y
les basta la justificacion: recibida en este spcramento,
habiendo sido adornados en él del habito de la fé, de la
esperanza, dela earidad y dela gracia santificante, De-
cir que todo se encierra para la salvacion en la [é sin
las obrag es predicar el colvinismo puro, ya se enlienda
por Ia fé la falsa confianza de Calvino, ya se pretenda
que las obragd el deseo y la volunlad sincera de obser-
var los mandamientos nu son necesarips & los adultos
para salvarse. Afadic solamenle la oracion es mitigar
esta: herejia: decir que lodos los demas medios de sal-
vacion eslan conlenidos en ld f¢ como en sy germen i
semilla, pero que no es una [ésin amor y confianza es

(1) ‘8. Juan, X1V, 23.
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insinuar que no hay gracias para los que no tienen la
fé: que las disposiciones que conducen a esta virtud vo
gon medios de salvacion, ni por consiguienbe gracias, y
que la fé in la caridad y la confianza no es una ver-
dudera fé, sino una creencia puramente humaoa y na-
tural: lo cual es erroneo. No se puede merecer el cie-
lo sin la fé; pero se puede sin este auxilio hacer algu-
nus obras buenss moralmente y tener slgunus virtudes
naturales: la ley nalural esta grabada en todos: los co-
razones § habla & lodos mas 6 menos claramenle, asi co-
mo la counciencia. No debe pues decirse que lodss las
virtudes de los filosofos paganos eran vicios, ni que
todas las obras de los infieles son pecados; doctrina per-
piciosa que la santa sede ha proscripto muchas veces y
siempre con aplauso de toda la iglesia.

&2  Con respecto ul temor del infierno. Este puede
considerarse 6 en si mismo, 6 en el sugeto que esta pe-
netrado de 61. Bajo el primer respeclo esta fundado en
Ja 6 y tiende 4 infundirnos ciertss obros y disposicio-
nes para evitar unas penas reales y justamenle terri-
bles; es pues bueno y provechoso y no proviene de la
concupiscencia, sino de la gracia celestial: asi es que la
Escritura le elogin coun frecuencia. Initivm sapientic
timor Domini. dice el Eclesiastico (1). El real profeta
se le pedia & Dios (2). Los apéstoles se le recomendaban
d los fieles (3): y san Publo le llevaba dentro de su co-
razon (4). Ademus jcon gué otro intento mnos hablsn
tanto en las sagradas letras los profetas, Jesucrislo y
sus enviados de la severidad de los juicios de Dios y de
log extraordinarios lormentos que afligen & los réprobos
en ¢l infierno, sino para movernos & lemer santamente
esos objetos tan terribles, 4 desaficionarnos del pecado,
4 huir de él y hacer penitencia por los que hemos tenido
la desgracia de cometer? Que esle temor recibido docil-

(1) Cap.1, v. 16.

(2) Salmo CXVHI.

(3) Epist. 114 los corint., VII; 15 4 los filip. 11, 19.

(4) Epist. I 4 los corint.
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mente de arriba y dirigido con el auxilio de la gracia
hacia los fines que le son propios, obre tan felices efec-
tos, nadie puede dudarlo, por poco que haya leido los
libros sagrados y las vidas de los heroes de Ja religion,
Y por poco que conozea los mdviles del corazon huma-
no. Nos contentaremos con citar aqui 4 David, que tem-
blaba con la consideracion de los juicios de Dios (1): 4
Susana, que por no-dar muerte 4 su nlma ni manchar-
e con un pecado enorme delante de Dios resistié vale-
rosamente 4 las solicitaciones de dos infames viejos, jue-
ces en Israel (2); 4 Eleazaro, que no quiso fingir una
odiosa apostasia, porque decia que sungue en el tiem-
po presente pudiese librarse de los suplicios de los hom-
bres, no era posible evitar ni en esta vida ni en la otra
la mano terrible del Todopodereso (3); 4 Manass, que
en vista del duro cautiverio que sufria en Babilonia por
sus multiplicadas prevaricaciones, volvio: al verdadero
Dios, le temi6 y clam6 misericordia con eficaces ins.
tancias (4). j A cudntos pecadores no ha reducido el te.
mor & su deber apartandolos del vicio y excilandolos 4
hacer penitencial [ A cudntas almas vacilantes: no ha
gostenido en la préctica trabajosa de la virtud, impidien-
do que cediesen & las tentaciones y & In seduccion y
aparlandolas de las ocasiones préximas! Es verdad que
el temor servil no justifica por si solo al pecadors pero
destierra el pecado (5), hace docil & la voz de Dios,
mueve & buscar lo que le agrada, & preparar el cora-
zon y santificar el alma en su presencia, & guardar sus
preceplos, & hacer penilencia y 4 esperar en sy miseri-
cordia (6). El concilio de Trento fe pone entre las dis-
posiciones para la justificacion (7), y declara que la

(1) Salmo CXVIII, 120.

(2) Dan., X111, 22 y 23,

(3) ") Macab., VI, 26,

(&) XX Paralip., XXXIII, 12 y 13,
(8) Eeli., 1, 27.

(6] Ibid., 11, 18, 19, 20, 21, 22 y 23,
(7) Ses. VI, e. 6.
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atricion que se concibe comunmente por la: congidera=
cion de la fealdad del pecado 6 por el temor del castigo
y de los penss, si excluye la: voluntad de pecan.y va
unida & ln esperanza, no solo no hace al hombre hipé-
crita y mas pecader, sino gque es un don de Diog, una
mocion del Espiritu Santo, ¢l cual no habita aun en el
alma, sino solamente la excilay y con ayuda deesla mo-
cion el penitenle se: prepara el camino @ la justicia y
estd dispuesto & recibir la gracia de Dios en el sacra-
mento de la penitencia (1), Por Gllimo define que esta
misma contricion ¢uando va acompafiada de un sincero
propasito de mejorar de vida, es un dolor verdadero,
provechoso y que prepara 4 la gracia (2):

Es pues falso que el temor servil conduzca de suyo
4 la desesperacion, que solo detenga la mano, que no
excluya el afucto natural ol pecado, y que el que no se
abstiene de pecar mas que por el impulso de esle temor
snludoble, pecaenign corazon y es culpable por lo mis-
mo delante de Dios: San-Agustin, & quien traen conti-
nuamente en bova‘los jonsenisles y cuyos discipulos se
glorfan de ser, usa uo lenguaje muy diferente y ter-
mina lo que dice tocaule al lemor del infierno con es-
las pulabras: Bonws est el iste timor utilis est (3).

Pero jpor qué Quesnel'y & su ejemplo sus discipu-
los desechan tan pertinazmente el temor servil? La ra-
zon es clara: porque estan apegados d su mixims capi-
tal, que todos los deseos y obras del hombre emanan
exclusivemente de la coridad propiamente dicha 6 de la
concipiscencia viciosa; maxima que licnen el ‘mayor
interés en sustentar, porque sin ella viene & tierra lodo
su sistema por falta de arrimo: es asi que el temor ser-
vil no proviene de la caridod; luego segun ellos es pre-
ciso que sea un producto de la concupiscencia y per
consiguiente que sea’ mala y 00 pueda engendrar sino

{1) Sesion XIV, c. k.
(2) Ibid., can. 5. :
(8) Enarrat. in psalm. CXXVIL n.Tet 8
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mal. Por consecuencia de esta méxima detestable se nos
dice que un bautizado estd aun bajo la ley como un Ju-
dio, st no cumple la ley 6 si la cumple por solo el lemor.
Lo absurdo de esta doctrina sslia & los ojos, Segun san
Agnstin el amor y el lemor se hallan en ambos tesla-
mentos; sin embargo el temor prevalecia en el viejo y
¢l amor prevalece en el nuevo (1). ;Quién es el catdlico
(dice este santo padre en otro lugar) que diga lo que
pregonan los pelagianos que decimos; es d saber, que en
el antiguo testamento no ayudaba el Espiritu Santo ¢
obrar el bien (2)? Santo Tomas enseiia que la ley anti-
gua no bastaba para salvar a los hombres; pero que le-
nian otro auxilio que Dios les daba con la ley, y era la
fé en ¢l mediador, por cuyo medio se juslificaron log
antiguos padres como lo somos nosotros, Dios pues no
faltaba entonces 4 los hombres y les daba medios de
salvacion (3). Asi Moisds y los profetas, los sacerdotes
¥ doctores dela ley oo hicieron solamente esclavos del
temor de lus penas temporales. Proviniendo de la gra-
cia y de la f6 el temor puramente servil, es absurdo ¢
impio defender que representa a Pios como un seiior
duro, imperioso, injusto é intratable; y supuesto que
yendo unido 8 la esperanza y & la sincera voluitad de
mudar de vida dispone el pecador 4 recibir la gracia en
el sacromento de la penitencia, como enseiia el concilio
de Trento, el pecador puede acercarse 4 Dios ¥ clamar
misericordia con este santo temor.

No hablamos aqui del temor que los tedlogos llaman
servilmeénle servil, 4 consecuencia del cual el pecador
00 se abstiene mas que del acto de pecar conservando
un afeclo actual y el deseo de cometerle si Dios no le
casligara. Se ve bien que semejanle disposicion es mala;
pero no proviene del temor, como tampoco la desespe-
racion: aquella es fruto de un afecto desordenado, y
esta es efecto de una vergonzosa pereza,

(1) Lib. de morib. eccles., ¢, 28,
(2) Lib. III ad Bonifae., c. .
(3) S. Th., quest. 98, art. 20.
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5.2 En cuonfo 4 la iglesia. Considerada en general
y prescindiendo de sus diversos estados puede definirse
la sociedad de los santos que sirven d Dios bajo una
misma cabesa, que es Jesucristo. Expresada de esta ma=
nera comprende bajo el nombre de iglesia (riunfanterd
la santisima Virgen, 4 los dngeles y escogidos que rei-
nan con Jesucristo en el cielo; bajo el nombre de igle-
sin militante & todos los ficles espavcidos por la lierra,
ya sean los justos que Lienen uva santidad incoada, ya
los pecadores: que fueron consagrodos & Dios por el'bau-
lismo y cuya profesion de cristisnos es sanla en si mis-
ma; y bajo el nombre de iglesia paciente & las almas
justas que-al salir de esta vida mortal resullaron deudo-
ras & la juslicia divina y acaban de pagar su deuda en
aquel lugar de penas llamado purgatorio.

Hay una comunion resl en la iglesia considerada
bujo estos tres respectos. Los-santos interceden con Dios
el el cielo por sus hermanos que pelean en la tierra:
nosotros log veneramos como @ amigos de Dios 1y los in-
vocamos utilmenle en este valle de ldgrimas: para que
nos alcancen gracing y mercedes de Dios por Jesucristo,
Sus mérilos superabundantes se nosaplican 4 nosolros y
tambien por via de sufragio 4 las doimas del purgatorio
wediante las indulgencios. Nosotros ayudamos lambien
{ estas con el sanlo sacrificio de ln: misa y las obras
meritorias que hacemos en su favor. Existe & mas una
santa comunicacion de sufragios, buenas obras y méri-
tos entre los justos yue viven peleandog y sus oraciones
no:gon intililes para los: pecadores. Todos los miembros
de la iglesia militante estan unidos entre si y con esta
iglesia por la comunion, cuyo objeto es todo lo que cons-
tituye el-cuerpo de la misma iglesia,

Los tedlogos caldlicos definen 4§ la iglesia militante
la sociedad de todos los ficles reunidos por la profesion
de una misma fé, la participacion de los mismos sacra-
mentos y la: simision d los mismos pasiores baojo lacon-
ducta y direccion del pastor de los pastores el romano
pontifice, vicario de Jesucristo en la tierra. Hullomos en
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el simbolo' de Constantinopla, que no fue mas que una
ampliacion' del de Nicea, cualro caracteres esenciales
que dislinguen & la iglesia de Jesucristo de todas las
sociedarles ¢ seclas extrafiss: wnam, sanclam, catholi-
cam el apostolicam ecclesfam. La iglesia militanle eg
una en lo fé, en el uso de los sacramentos y en la su-
mision 4 los pastores. Es santa en su sutor Jesucristo,
fundamento tinico y origen de teda nuestra santidad,
en sus primeros predicadores los apéstoles, en los mi-
lagros estupendos con que 8e anuncié la verdad y san-
tidad de ella, en sus fines, su doctrina, su culto, sus
sacramentos ysu ministerio, en una parte de sus' miem-
bros‘cuya santidad ‘ha manifestado Dios por medio de
prodigios, buen nimero de ellos trabajan aun sin des-
canso por santificarse, y algunos segun la promesa del
divino fundador se santificardn en adelante hasta la
consumacion de los siglos: en fin es santa porque no
hay santidad ni salvacion fuera de la iglesia. Es catoli-
ca, porque se extiende & todas partes por su culloly es-
pecialmente por sus hijos y debe: correr toda la tierra
antes del fin del mundo; porque su fé ha sido siempre,
es aun y sera constantemente la misma sin alteracion
ni mudanza, porguetodos los que se salven en todo el
mundo y en todos los liempos, le pertenecerin. Por il-
limo es ‘apostdlica, porque sube hasta los apéstoles ya
en suinstitucion, ya en la doclrina que profesa, ya
con respeclo & la mision de los pastores, la cual no ha
padecido ninguna interrupcion desde los apéstoles hasta
nosotros y serd siempre la mismn, aunque pueda comu-
nicarse diversamente. Debemos afadir que Ia iglesia
militante es éndefectible, no pudiendo dejar de existir, ni
perecer por los esfuerzos de sus enemigos hasta el fin
de los siglos, é infulible siendo impenetrable al error ya
en la fé, ya respecto & la regla de las costumbres, ya
en cuanto 4 la disciplina general segun lagsolemnes pro-
megas de Jesucristo: Ve aqui que yo estoy con wvosotros
todos los dias hasta el fin de los siglos (1), Las puertas
(1) 8. Mat., XX V111, 20.
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del infierno no prevalecerdn contra ella. (1). S. Pablo la
Hama tambien columna y fundamento de la verdad (2).
Por tltimo la iglesin militante es esencialmente wisible
como lo atestiguan la constitucion que recibio de Jesu-
cristo, la escrilura y la Lradicion.

Se la puede considerar bajo dos respectos, es decir,
en cuanto & lo que tiene de exterior (que es lo que se
llama el cuerpo de lo iglesis) y en cuanto & lo quetie-
ne de oculto 6 su interior (que es lo que se llama su
alma). «El alma de la iglesia consisle en la creencia de
Ins verdades evangélicas, en la esperanza de los bienes
elernos, en el amor de todas las victudes, en el espirilu,
caridad .y en la posesion de ln gracia habitual. El cuer-
po de la iglesia consiste en la profesion exterior de las
doctrinas reveladas, en la pacticipacion: de los sacra-
mentos y en la dependencia de los pastores legilimos,
cuya cabeza es el papa (3).»

Se puede pertenecer d la iglesia de diversas mane-
ras, 6 en cuanto ol cuerpo y al alma juntamente y de
un modo perfecto 6 imperfecto, 6 en euanto al.cuerpo
solamente, ¢ tnicamente en cunnto al alma. Elque ha-
biendo recibido el baulismo profesala fé integra, par-
licipn actualmente de lus saeramentlos y del cullo pu-
blico, estd sometido & los pastores legilimos y posee
interiormente la fé, la esperanza, la caridad y la gra-
cia santificante, ese es del cuerpo y alma de la iglesia
de un modo mas 6 menos perfecto y tieve un derecho
real al cielo. El que reune todas estas cosns, excepto la
caridad y la gracia habitual, pertenece lambien al
cuerpo y ol alma de la iglesia; pero al slmp muy im-
perfectamente, porque es un pecador. El que no tiene
mas que lo exlerior, perlenece solomente al euerpo.de
la iglesia; es.un hereje ocullo, Por dllimo el que desea
el baulismo 6 ha recibido este sacramento; pero ha

(1) 8. Mat., X VI, 18.
(2) " Rpisto 14 Tintot) THLA5:
(3) Realidad del jansenismo.
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sido injustamente separado del cuerpo de la iglesia, si
tiene las virtudes Leologales y la caridad habituul, per-
tenece al alma de la iglesia y estd por lo tanto dentro
del camino de la salvacion, Sin embargo los tres pri-
meros (el justo, el pecador y el hereje oculto) estan
efectivamente en la iglesia y son suy miembros rea-
les, aunque el hereje oculto y el pecador sean miem-
bros ‘muertos y dignos del infierno, y los  dltimos,
es decir, el que desea el bautismo y el injustamente ex-
comulgado no estan en la iglesia mas que de afecto, no
son sus miembros, no pertenecen & su gremio: pero le
pertenecen por vinculos interiores, la fé, la esperan-
za etc., que forman el alma de la iglesia segun hemos
dicho.

De aqul se debe concluir que los herejes pabli-
cos, los apdstalas, los cismédlicos y los excomulgudos
no son miembros de la iglesia, ni estan en su comu-
nion, aunque sean de la iglesia en el senlido de que
habiendo sido bautizados se han convertido en stibditos
suyos y estan sujetos & sus leyes y juicios. Tambien se
debe colegir de la misma doctrina que los catectimenos
no son tampoco miembros de la iglesias pere pueden
pertenecer al alma de ella, asi como los que habiendo
nacido en el cisma 6 la herejia no han hecho ningun ac-
to criminal de rebelion contra la unidad ni contra la fé.
Es claro que los hijos bautizados delos herejes y que
no han ofendido todavia gravemente § Dios, son tam-
bien: del alma de la iglesia y estan llenos de vida de-
lunte de Dios.

Tres lazo§ exteriores pues son absolutamente nece-
sarios para pertenecer al cuerpo de la iglesia, la pro-
fesion de la fé, la participacion de los sacramentos'y
la sumision & los pastores legitimos. Busta romper uno
de estos lazos para no estar yo unido al cuerpe de la
iglesia; mas el que reune los tres, es un miembro ver-
dadero y real de ella.

Quesnel discurre de muy diversa manera. Por poco
que le sigomos con stencion en todo lo que predica to-
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cante & la iglesin, descubriremos sin dificultad que si-
guiendo atrevido las huellas de los monlanislas. de los
novacianos, de los donatistas, de Pelagio, Wiclef,
Juan de Huss, Lutero y Calvino y aun sobrepujando-
los 4 todos excluye del gremio de la iglesia & los ré-

" probos, & los pecadores y aun 4 los imperfectos: asi
mina hasta en los cimientos la constitucion divina de la
iglesin, pues le quita toda su visibilidad. Con no menor
audacia combate esa constitueion santa, cuando hace de~
pender los aclos de autoridad que emanan de los pri-
meros pastores, del consentimienio por lo menos pre-
sunto de todo el cuerpo de la iglesia, y la validez de las
funciones sagradas de la sanlidad de los ministros de la
religion, insinuando por esta doctrina la funesta here-
jin de los donatistas, apostélicos, valdenses, albigenses,
wiclelitas, hussitas y anabaptistas, quienes ensefiaron
que los sacramentos administrados por un ministro hereje
6 cismitico 6 que solamente esté en pecado morlal, eran
real y plenamente nulos. En efecto segun el infatiguble
dogmalizador un cristinno, quien quiera que sea, se
separa de la iglesia lo mismo no viviendo sequn el
Evangelio que no creyendo sequn el Evangelio. Mas
[uera de la tylesia no hay gracia: el pecador sin la gra-
cia del libertador solamente es libre para el mal: su
voluntad no tiene en este caso lus mas que para per-
derse, ni ardimienlo mas que para precipilarse, ni
fuerza mas que para lastimarse; es capas de todo mal
¢ impotente para lodo bien (propos. 27, 29, 37, 39,
¥ 78); luego el obispo 6 el sacerdote que ha pecado
gravemente, no puede ni recibir la gracia, porque esla
fuera de la iglesia y fuera de la iglesin no hay gracia,
ni ser la cousa instrumental de ella, norque estando ¢l
sin gracia y siendo pecador, solo es libre para el mal y
su voluntad es impotente para lodo bien etc.

Quesnel no respeta mas la disciplina de la iglesia y
quita al pecador el derecho de asistir al santo sacrificio
y prescribe 4 los confesores unas reglas de extrema se-
veridad, veglas que spponen ademas gue la absolucion
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no ed sino' una declaracion simple, aunque aulénti-
c¢a; ‘que el sacramento de la penitencia no borra real-
mente los pecados comelidos despues del bautismo; y
que los sacerdotes no lienen mas que una potestad ex-
Lerior € ineficaz, semejonte 4 la que los sacerdotes de
la ley de Moisés ejercian con los leprosos cuando juz-
gaban legalmente &i la lepra estaba curada 6 mo.

En fin elsectario para poner el colmo 4 sus extravios
respecto del objeto de que hablamos, insinta que la igle-
8ia ha caido en una decrepitud Lan grande, que ha perdi-
do la memoria y la inteligencia por no decir otra cosa
peor, porque segun €l «lag verdades han llegado 4 ser
como una lengua extrafia para los mas de los cristianos
(propos. 95)3» blasfemia que Jansenio habia escrito ya
antes de Quesnel sentando en su Augustinus que la
doctrina de la gracia habia caido en el olvido despues
de la muerte del célebre obispo de Hiponi; que los
escolasticos la adulteraban y tergiversaban; y que ya
solo se profesaba en las oraciones cuyo sentido o se
penetraba. Tambien Juan Duverger de Houranne, abad
de San Ciran y gran amigo del obispo de Iprés, profe-
ria esta blasfemia, cuando decia & S. Vicente de Paul:
Si, confieso que Dios me hadado y me da grandes lu-
ces. Me ha hecho conocer que ya no hay iglesia. No,
Ya no hay iglesia: Dios me ha hecho conocer que de
quinientos & seiscientos afios 4 esta parte no hay ya
iglesio. Antes la iglesia era como un gran rio que lle=
vaba sus aguas cristalinas; pero ahora lo que nos parece
iglesia; no es:mas que légamo. Es verdad que Jesucristo
edificé su iglesia subre la piedra; pero hay liempo de
edilicar y liempo_ de destruir. Ella era su esposa; pero
ahora es una adiltera y una prostituta; por lo cual la
ha repudindo el Schor y quiere se le sustituya otra que
le sea fiel »

Masy si es asi, si las verdades han venido @ ser co-
Mo una lengua extrana parda la mayor parte de los
eristianos; jqué debe creerse de lus promesas tan for-
males de Jesucristo? ; Donde esta la verdadera profe-
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sion de la fé calélica? ; Donde se halla la ensefianza le-
gltima de ella? ; Dande habremos de ir 4 buscar la es=
posa querida del hijo de Dios encarnado? Sin duda a
las reducidas iglesias jansenianas que Quesnel formé en
su-vejez en lociudad de Amsterdam; 6 4 la iglesia cis-
mética de Utrecht, cuya rebelion prepard él, 6 & esag
reudiones sacrilegas que resuenan con blasfemiag con-
tra la bula Unigenitus y donde se espera que el pueblo
responda amen despues de la consagracion para creer
(si es que en efecto se cree) que Jesucristo esti real-
mente presente en la Eucaristio, Decimos si es que en
efecto se cree, porque no faltan libros lildrgicos com-
puestos por célebres autores de la secla, donde estg
mas que olvidado el dogma caldlico de: la presencia
real (1). La proposicion de Quesnel arriba cilada supo-
ne.que la iglesin puede caer easi toda en la ignorancia
de las verdades cuya depositaria y guardiana es, y que
por consiguienle puede errar countra las promesas de
su divino fundador, que declaré que esté con ella todos
log-dius hasta el fin del mundo y.que las puertas del in-
fierno no: prevalecerdn contra ella.. Esla proposicion
pues es erronea, y es necesario creer que laiglesia en-
sefard siempre la verdadera doelrina y subsistird & pe-
gar de las persecuciones hasta la consumacion de los
siglos, Asi la presunta vejez de la iglesia es un delirio ¢
mas bien una verdadera blasfemia, ¢ Por venlura en-
vejece su divino esposo que la sustenta y vivifica, 6 la
dejaria caer de vejez?

(1) - En las Horas de Port Royal dice el fiel al alzar la

ostia que adora & Jesucristo en el juicio universal yd
la diestra d:1 Padre eterno. En las Horas cristianas 6
paraiso del alma vte. no se mira tampoco al hijo de Dios
antes y despues de la consagracion sino como sentado 4
la diestra del Padre y muriendo en la cruz. En las Horas
dedicadas d la nobleza efc. se reconoce que el Salvador
estd presente en esta iglesia, sin duda segunaquella pro-
mesa divina: Donde se congregaren dos 6 tres en mi nom-
bre, alli estaré yo enmedio de ellos (5. Mat., X V111, 20).
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Es'esencial 4 la'iglesia tener justos en'sn seno, Aun-=
que los pecadores no sean necesarios como tales, no obs-
tante es conslante porla fé que nunca estara sin la mez-
cla de buenos y malos. «A mas es preeiso reconocer que
los malos son realmente miembros reales de lu iglesia
¥ hacen verdaderamente parte de ella no 4 titulo de
pecadores, gino’ porque tienen la fé habitual, profesan
las verdades reveladas y se conforman con el culto pi-
blico bajo la auturidad’ y dependencia de los pastores
legitimos (1).»

Hay gracias actuales fuera de la iglesia: el centu=
rion Cornelio es una prueba de ello, S. Pablo olra, el
eunuco de la reina de Candoces otra, y todos los que
diarinmente vienen 4 reunirse con la nacion santa ¢
puehlo adquirido, como dice S. Pedro, suministran con=
tinuos monumentos, Ademas por el bautismo se hace
uno hijo-y miembro de la iglesia: pues el bautismo eg
ciertamente una gracin. Tambien hay gracias habitva-
les fuera del cuerpo de la iglesin: un hombre que ha
sido injustamente separado de ella, puede tener la gra-
cia santificante, y un calecimeno puede justificarse
anles de pecibir el primer sacramento,

En cuanto 4 la administracion del sacramento de
la penitencia se've bien por qué Quesnel quiere se use
de un rigor tan lerrible: supuesto que segun sus prin -
cipios se separa #no de la iglesia no viviendo conforme
al Evangelio y supuesto que fuera de ella no hay gracia;
esclaro que el crislinno que ha caido en un pecado mor=
tal ha cesado por lo mismo de ser miembro de la iglesia:
que:desde luega no'tiene ya derecho 4 los sacramentos,
ni & asistir al tremendo sacrificio etc. y que nohay medio
de salvacion para €l por consiguienle que es preciso
darle tiempo de llevar con humildad (lo cual no puede
sin el auxilio de la gracia) y de sentir el peso del peca-
do, de pedir (lo que lambien le es im posible) el espiri-
tu de penilencia y contricion y, principiar d (o menos @

(1) Realidad del jansenismo.
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satisfacer d la justicia de Dios (propos. 87) por medio
de obras que no obstante serdn pecados, esperando que
una gracia extraovdinarin y milagrosa, bajada nose sube
por qué conducto, venga d derramor en el corazon de
este infeliz el amor perfecto que distingue 4 Jos hijos
de Dios, antes que declarar por la virtud ineficaz de la
ahsolucion @ este hijo recupersdo que shora es digno de
usisliv 4 la sanla misa y sentarse 4 la sagrada mesa con
ls fieles, y sieseclesiastico, de ejercer lus funciones de
su ministerio, Mas sencillo seria ¥ mocho mos conforme
con log principios de nuestro novator decir Jlanamente
al pecador yue se presenla en el tribunal de la reconci-
liacion: Eres un desgraciado: el pecado que has come-
lido, te ‘ha' echado de la iglesia y te ha precipitado
bajo el peso intolerable de la ley como un judio (pro-
pos. 63): ya wo hay para Ui gracia, salud ni salvacion,
@ no que ocurra un milagro inesperado. Tus oreciones,
tus maceraciones, tus limosnas, todas tus obras pindo-
sas serén eo adelante nuevos pecados y aun pecados
mortales : no fe queda pues otro remedio que vivir al
arbitrio de'la concupiscencia, que serd probablemente
para siempre Lu Gnica guia. Semejante discurso podria
tal vez inducir & un pecador 4 ahorcarse de ilesespera-
cion; pero lo que debe especialmente impedir que un
confesor buen jansenista hable asi, es que compromete~
tia la santa doctring; cosa que hay que evitar 4 toda
costa: (1). -

No nos tota & nosotros, ni este es el lugar de re-
cordar @ los dispensadores de los misterios de Dios lo
que deben hacer y evitar.para atar y desalar con pru-
dencia las concienciss en el santo Lribunal: S, Carlos

(1) «Sila prudencianos obliga 4 guardar miramiento ¥
atender dladisposicion de los dnimos de aguellos con quie-
Hes hemos de Lratar; con quien prineipalmente han de to-
marse loda clasede precauciones es eonaquellosde quienes
sesospecha quetienen opinionescontrarias a las nuestras.
Por lo tanto los unidos usardn de toda ladiserecion posihle
¥ cuidardn de dirigiv de tal suerle el zclo; que no perju-

T. 78, &
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Borromeo {razé-sobre esle importante asunto unas re-
glas tan distantes de una perniciosa laxedad como de un
rigor funesto. Opongamos puesla fédelaiglesia, que es
bien conocida, ¥ sus subias reglas 4 los dogmas feroces
y & los principios desesperativos de Quesnel.

6.0 Tocanle ol pecador. Habiendo prevaricado el
primer hombre en el paraiso tecrenal por comer la [ruta
del arbol prohibido, su culpable desobediencia fue para
él un manantisl fecundo de males y miserias. Despoja-
do al punto de la justicia con que le habia adornado la
gracin, convertido en objeto de ira y de indignacion 4
los ojos del ompipotente, sujeto & la muerte segun la
amenaza divina ¥ esclave del demonio se vié de pronte
tristemente Lransformado ya locante al alma, ya lo-
cante al cuerpo. '

Mas la prevaricacion del primer hombre no le per-
judicé & €l solo: ‘como Lronco y represenlante de todo
el género humano era tambien depositario de la suerte
de lodos los que naciesen deél en el discurso de los si-
glos. Su fidelidad 6 infidelidad en guardar el precepto
de que acabamos de hablar, era decisiva ¢ para con-
gervar y derramar por su conducto sohre toda su des=
cendencia lus gracias admirables.que él posein, 6 pora
secor la fuente de ellas. Desobedecit, y su desobedien-
¢ia que reunid lodos los caracleres de una verdadera
rebeldia, perdid 4 todos sus descendientes.

Cusndo decimos lodos, bien se deja entender que
no comprendemos en este ntimero al Salvador, que
aunque hijo de Adam en razon de la naluraleza hu-
mana que tomd, ni conlrajo, ni debid contraer la man-

diquen a la doctrina de S. Agustin pretendiendo adelan-
tarse 4 ella fuera de tiempo..... No tendran dilicultad de
denegar la doctrina y decir que no son jansenislas..... No
dirdn abiertamente su opinion; pero la dardn en térmi=
nos que lapresenten easila misma que la opinion comun
para no asostar desde luego los animos atrayendolos poco
d poco ete. (Cartas circulares 4 los disefpulos de 5. Agns-
tin). Cdémo es preciso gobernarse con los sospechosos.
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cha del pecado del primer padre, porque formado en
lus entraiias de una virgen por obra del Espiritu Santo
uo fue concebido como nosotros. Tambien excepluamos
d su augusta madre concebida sin la mancha del pe-
cado original.

La transmision del pecado del primer hombre 4 sus
descendientes es un misterio impenetrable & la razon
humana; perola fé nos eusenin que se verifica, y este pe-
cado gque existe en nosolros en cuanto empezamos 4 ser,
nos hace nacer pecadores, hijos de ira, esclavos del de-
monio, indignos del cielo, sujelos 4 la ignorancia, 4 la
coneupiscencia, 4 la muerte y 4 olras muchas miserias,
que son efeclos, eslipendio y castigo de dicho pecado.

Sin embargo aunque reconociendo cudn funesta nos
fue la transgresion:de nuestro primer padre, es preciso
cuidar de no exogerar al exlremo sus Lerribles conse-
coenciss., Ese pecado fatal enflaguecid, es verded, la
libertad natural del hombre para el bien moral; pero
no la destruyé: sepulld al culpable en las deusas tinie-
blas de la ignorancia; pero no extinguié en él lodas
las luces de la ley que la mano del criador habia como
grabado en él; difundid en su corazon esa concupiscen-
cia, que es el fomes del pecndo; pero no desterrd de
aquel todo afeelo losble: cambié al hombre enlero pre=
cipitandole en un estado infeliz, si se sliende 4 lo que
erd anles, v oun de un modo absolute manchandole &
los ojos de su erviador; pero no borré lotalmente en ¢l
Ia imagen de Dios; de suerte que la naturaleza huma-
ma, aungue profundamente lastimada por el pecado ori-
ginal; wo fue maltratada ni corrompida hosta el punto
e no conservar nada de su bondad primitiva; y es ne-
tesario reconocer que salvo el pecado con que entra-
mos en este valle de ligrimas, Dios hubiera podido criar
al hombre desde el principio tal como ahora nace (1).

(1) Esta es la doctrina que resulta de la condenacion
de la propos. 53 de Bayo: Deus non poluisset ab initio
talent creare hominem qua!is nune nascifur (Bula Ex
omnibus afflictionibus).




59 QUF,

En virlud de los preciosos vesligios de que habla-
mos, piede aonn el hombre en el estado presente y sin
el auxilio de la gracio de su divivo redenlor conocer
plunpes verdades natusales, tener slgunos sentimientos
legitimos, hacer algunas obras moralmenle buenas, re-
sistitre de un modoirreprensible @ alguvaes teulacivnes
leves: pero no' puede cumpliv todos los deberes que im-
pone lo ley natural, ni triunfur de lentaciones muy arases,

Sin embargo si sucede en efeclo que el hombre obre
realmente osi, goardemonos deinferir de abii que el
poco bienique practica de esta suerle, traspasa en lo
s minimo los limites del ovden vatureal, ni que ubra
pingun mérito para el ciclo 6 en el orden de la salva-
clons purgue por mas que haga, no puede con solus lvs
auxilios valurales i merecer la primera gracia actual,
ni proclicar el menor bivy sobrenatural, ni saliv del in-
fuliz eslado del pecado, ni disponerse a la gracia sanli-
ficante, i Con mayor razoen merceer la vida elerni.
Defender lo conlrario seria infentor resucitar el pela-
gianizmo coudenado hace mucho Liempo por lo iglesia.

Habiendo pues caido el humbre y no encontrando
en 8 ui fuenza para levantarse, ni recursos para salis-
facer a la divina justicin, ui medio para justificarse de-
janle de Dios era preciso 6 que pereciese para gicmpre
jufelizmente, 6 que el Todopoderoso le perdonara de
un modo absolulo, 6 gue le prestose un puxilio sobre-
natursl para sacarle del prolundo abismo en que le ha-
bia precipitado el pecado,

En efecto Dios se compadecio del género humano y
promelio & Adam y.en su persona  todo su posteridad
un: libertador; promesa que reiterd muchas veces en el
iseurso de los sigloa para renovar la féindispensable de
ells Llegado el liempo en que habia de ejecularse esle
aran designio, encsrsd el Verbo eterno, cargd con los
peendos de todos los humbres y murié en una cruz pata
¢xpiarlos merecipndo 4 lodos los hijos de Adum lus
graciag pecesarios para reparar abundantemente su des-
gracia, es decir, para reconcilizrse con Digs ¥ salvase,
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Con razon pues el hijo de Dias hecho hombre es Ha-
mado Jesueristo, cordero de Dios que quila ns pecados
del mundo, cordero inmolado desde el prineipio del
mundo. Bl es el salvador prometidoy él se inmola por
borrar los pecados de los hombres, y su adorable sa-
crilieio empezo desde la caida de Adam o producic suy
saludables efectoss Asi el Verbo encarpailo muerto por
nosolros es el fundamento de loda nueslra esperon-
zi, de toda uuestra justificacion, de tods nuestea sal-
vacion. Lo redevcion que obrd en la cruz fue supee-
abundante: los padves de la iglesia: fundados en 1o sa=
grada escritura sustentan que aquella fue o solo entes
ra y completa, sino que nos hizo mayores benelicios
que los que habiamos perdido por el pecado original.
Por eso la iglesia exclama hablando de este pecado:
Felin culpa, quee talem ae tantym meruil habere re-
themploren |

Despues de la promuigacion del sapto Evavgeliocla
justificncion, es decir, la traslacion del estado en que el
hombre nace hijo del priver Adam, al estado de gracia
y-de hijo atloptivo de Dios: por el sequndo ddam Jest -
cristo nuestro salvador, no puede hacerse sin el aqua
de ta regeneracion 6 sin el deseo de recibivia, como di-
ce el coneilio de Trento (F): pero los méritos del Sal-
vador se aplican tan: fiberalmente al hombre en el sa-
cramento del bautismo y el pecado queda borrado de tal
suerte, que en el quele recibe constodes sus efectos no
queda ya ningun impedimento paka ser admitido inme-
dintamente en ln mansion inmortal de i gloria, si mu-
riese en ton dichoso estado. A-i loda lo que ex realmens
te peeado vy toda deuda contraida por el peeado le es
misericordiosamente remitido por la virtod del sacra-
mento de que hablamos.

No sc debe pues decic ean algunos herejes del siglo,
décimosdplimo que el pecatlo original no es ofra tosa
que la concupiscencia misma, eso fatal propension que

(1) Ses. VI, c. b
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nos arrastra al mal, hablando el lenguoje de Melanch-
thon, ni con Bayo, Jansenio y su8 partidarios que con-
giste formalmente en la concupiscencia habitual domi-
nante. De estos sistemas se secuiria 6 que este pecado
no es real y enteramente borrade por la gracia de Je-
sucristo que se nos comunica en el baulismo, y que se
encontraria solamente como raido, no imputado en el
que poseyese esa gracia preciosa (dos errores condenados
por el concilio tridentino) (1); 6 que se imputaria de
nuevo ol cristiano caido en algun pecado mortal y que
reviviria enlonces en él; otro error que parece haber
dado.lugar 4 esla proposicion tan: falsa como ridieula:
«Bl hombre debe hacer penitencia del pecado original
durante toda su vida (propos, 19 de las condenadas por
Alejandro VII1 el dia 7 de diciembre de 1690).»

Sin duda la coneupiscencia es un vicio, una fuente
fecunda.de tentaciones peligrosas y por consiguienle un
verdadero mal; pero fuera de gue no se puede mirar
como un verdadero pecado por sl misma, jedmo ha de
formar la esencia del pecado original, pues es posterior
4 ¢l y realmente no 8 mas que su copsecuencia, su
efecto, su castigo?

Prescindiendo de este peeado, que no nos fue volun-
tario sino en Adam, y que solo es pecado en nosotros
porque nuestro primer padre le comelid voluntarisima-
menle, comelemos olros mientras tenemos en esta vida
el uso de nuestra razon y libertad Estas transgresiones
libres y voluntarias de la ley de Dios nalural y positiva
se llaman pecados acluales. Son veniales 6 mortales se-
gun son leves & graves en si 6 en las circunstancias que
los acompafian. Pero todos ofenden & Dios, aunque des-
igualmenle, y merecen de su parte castigos proporcio-
nados: los veniales los merecen transitoros; los morta-
les elernos.

Los primeros, cualquiera que sea su nimero, no
extinguen la caridad en el alma del justo; pero la en-

(1) 8Ses. V de pec. origin., can. 6.



QUE 55
frian, disponen y aun conducen al pecado’ morlal, ya
disminuyendo en el culpable el temor del'mal y habi-
tuandole 4 eometerle con facilidad, ya obligando a Dios
4 no dar auxilios sobrenalurales, ni tan multiplicados,
ni Lan grandes como hubiera hecho en olra ocasion, &
ui amizo que muestra Lan poca docilidad, gratited y
aversion @ disgustarle. Sin embargo la flaqueza del homs
bre es tanta, las teutaciones que le impelen al mal tan
frecuentes, voriodas y fuerles, que el mas juslo nu pue=
de pasar toda la vida sin coer en alguna culpa leve, dno
Lener un especial privilegio de Dios, como el que fue
dudo & la virgen santa Maria segun coufiesa la igle-
sia (1).

Aungue todos los pecados mortales no: son iguales,
como lpmpoco’ los de que acabamos de hablar; no obs-
tante es conslante que no se necesila mas que uno solo
para-que el pecador caiga del estado de gracia y se bha-
ga enemigo de Dios, esclavo del demounio § sujeto al ins
fierno. ]

No entra en nuestro plan hablar aqui de lag dife~
renles especies de pecados mortales que se comelen, de
lus  estragos que estas funeslas Lransgresiones causan en
el entendimiento y el corazon del prevaricador, vi de
los castigos temporales 6 espirituales que suelen ser su
consecuencia en esta vida perecedera. Sobre eslos diver-
s08 objetos pueden consultarse las sagrados eserilucas,
los santos padres, los tedlogos y una mullitud de bue-
noes libros ascéticos.

Pero cualguiera que sea la ceguedad de entendi-
miento y la dureza-de corazon en que haya caido un
pecador & fuerza de cometer mulliplicados y enormes
pecados, sies infiel y aun estd destituido:de todo auxilio
sobrenatural de Dios (suposicion que estamos muy dis-
tautes de admitir), conserva todavia ‘en su razon, que
no estd tolalimente obscurecida, luces que le iluminan,
en su conciencia cuyo lenguaje se deja oir algunas ve-

(1) Coneil. trident., ses. VI de justific., can. 23.
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ces, un dictomen que esta en su mano escuchar, en la
ley natural que clama en el fondo de su eorazon, un
estimulo que le incila al bien, en su libertad que no
esld enteramenle auiguilada, fuerzas con que puede
elegir entre el bien y el mal moraly determinarse al
primero cuando no soun dificiles de vencer los obstdculos
que se oponen, y evilar el segundo cuando los tenta-
tiones son muy ligeras y poro seductivas, Conserva pues
aun los preciosos vestigios de que hemos hablado mas
arriba, y como los Ullimos rasgos en que Dios recono-
ce el diseiorimperfecto de su imagen.

Asiyerra Quesnel cuando dice de este pecador «que
su Voluntad no tiene luz mas que para extraviarse, ni
ardimiento: mas que: para. precipitarse, ni fuerza mos
que para laslimarse; que es capaz de todo mal é impo-
tente para todo bien; que no es libre mas que para el
mal; que no es mas que linieblas, error y pecado; que
todo conocimiento de Dios, aun natural, no produce en
él mas que soberbia, vanidad y oposicion al mismo Dios
en lugar de los sentlimientos de adoracion, de gratitud
¥ de'amor; que no hay en él mas que impureza & in-
dignidad; en fin. que no puede amar nada mas que pa-
ra su condenacion (propos. 38, 39, 40, 41 y 42); que
por consiguiente todas sus obras son pecados y lodas sus
virfudes vicios. Esta doctrina se deriva naturalmente de
la maxima erronea de los dos amores exclusivos y en-
eierra dogmas apreciados por ln secla; pero la fé caté-
lica los condena, y la iglesia anatematiza & lodos los que
los sustentan.

Tambien yerra el novalor, y suncon menos disenl-
pa si cabe, cunndo aplica casitodos eslas proposiciones
y olras de la misma clase al fiel que ha prevaricado, Y
cuando exclama en tono dogmético: «;Qué queda & una
alma.que ha perdido @ Dios y su gracia, si no el peca-
do y sus resultas, una orgullosa pobreza y una indigen-
cia perezosa, es decir, uno impolencia general para el
trabajo, para I oracion y para lodo bien (propos 1)
Quesnel prevarica en este texto, ya entienda hablar de
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la gracia actunl segun asegura en sns memorias juslifi-
cativas, ya se propongs la gracia habitual 6 santificante,
como lo indican sus expresiones tomaidas en su sentido
natural. Porque el fiel pecador considerado bajo el pri-
mer punto de visla, es decir, privado de loda groeia
actual (hipdtesis verdaderamente inadmisible), no'serin
en el orden de la paturaleza: de peor condicion que el
infiel de quien hablomes poco ha: podrin pues por lo
menos ftodo lo que este puede, y no sentiria wia impo=
sibilidad general para el trabajo y para todo livn. Deci-
mos que podria por lo menos a causa de las mayores lu-
ces que liene, de las virludes adquiridas que conserva
Y que pueden ser-en €l mas en nlimero y estar mas sé-
lidomente arraigadas, por naturales que se las suponga
en la hipdtesis presente, Ahora nadie ignora que el ha-
bito del bien hace mas facil su practico.

Cousiderado:el fiel pecador hajo el segnndo respecto,
e8 decir, fuera del estado-de gracia, conserva avn i mas
de lag preciosas ventajas de que acabamos de hablar, la
fé que le muestra recursos pura sn desgracia en la ora-
cion, el nyuno,da limosan, el sacramento de In peniten-
ciy elely lacesperanza que-le pinta enaguel & quien ha
tenido la ingratitud deofender, un podre tierno que le
espera, le convida & volver d+¢él, le ofrece v generose
pecdon, le tiende misericordioso sus brazes; log vintu=
des cristionos adquiridas que forman en su corazon nye-
dudo de la gracia como una necesidad siempre renova-
dude obrar el bien. La iglesia solicita la conversion de
este pecador del padre (e las misericordias: tal vez al-
gunas almag juslas divigen en secrelo plegarias al cielo
en favor de ¢l ve & su rededor bucnos ejemplos: oye
instrueeiones interesantes: fal vez experimenta comba -
les v penas inleriores: la grocia excila de cusndo en
cuando en su conciencia ssludables remordimientos: to-
dos estes medios reunidos @ las ilustraciones y pindosas
huciones que obra en él el Espiritu Santo, pueden re-
ducirle, Ademas conserva los coracleres egpirituales que
cierlos sucramentos imprimen cu el alma de los que los
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reciben: luego aun es crisliano, estd confirmado, es sa-
cerdote U obispo; en eonsecuencia estd obligado & una
multitud de deberes que no puede cumplir como con-
viene sin el auxilio de la gracia celestial, queesta siempre
pronto 6 que &l puede siempre pedir y alcanzar, por-
que Dios no manda lo imposible. De aqui se debe infe-
rir que el fiel pecador liene constantemente por lo me-
nos la gracia de la oracion, y por una consecuerncia ne-
cesaria lu f facultad & lo menos medinta de hacer buenas
obras en el orden sobrenatural, de creer, temer, espe-
rar, arrepentirse, amar ele. como conviene para dispos
nerse 4 la justilicacion, en fin observar los mandamien:
tos de Divs, Es verdad que las obras que se practican
en estado de pecado, son muertas en el sentido de que
no dan ningun derecho al ciclo y no serdn jamas pre-
miadas; pero no dejan de ser nlilisimas y aun necesa-
riag al pecador, porque fuera de que cumple la ley di-
vina haciendo las que le eston mandadas, puede tam-
bien por sus oraciones, ayunos, limosnas elc. tocar.el
corazon de Dios, alraer las miradas de su misericordia,
aleanzar nuevos auxilios: sobrenaturales, merecer im-
propiamente (de congruo) el-perdon de sus pecados y la
gracia santificante. Nada se recomienda tanto al pecador
en los sagrados libros como las buenas obras de que ha-
blamos; luego el fiel pecador no se halla en la imposibi-
lidad de praclicarlas; luego no le son inttiles, ni mucho
menos son pecados como supone Quesnel, ni pecados mor-
Lales como deciden los aulores impios de la famesa carla
circular. Elconcilio de Trento definié lo contrario en con-
traposicion de la doctrina de los heresiorcas del siglo dé-
cimosexto: «5i alguno dijere que todas las obras que se
hacen sntes de la justificacion, de cualquier modo que
ge hagan, son verdaderos pecados, 6 que merecen el odio
de Dios, 6 que cuanlo mas se esfuerza un hombre 4 dis-
ponerse d la gracia, mas gravemente pecaj sea anale-
ma (1)» El que se declare allaneramente coutra esta

(1) Ses. VI de justif., c. 6.




QUE 59
definicion tan perenterin alezando can los autores hele:
rodoxos acabados de cilar que el concilio de Trento no es
candénico y que no se componia mas que de [ratles rio-
lentos, 6 con otros de la misma secla asemejando este
gacrosanto concilio ‘a los detestables latrovinios de Tiro
y Efeso (1), se muestra & nuestro juicio digtio €émulo de
la pérfida serpiente que sedujo & nuesira primera ma-
dre diciendole: «No morvireis, porque Dios sabe que el
dia que comiereis de este frulo, se abriran vuesiros ojos
y sereis como dioses sabiendo el bien y el mal (2).

El sacramento de Ja pevilencin’ es como una segun-
da tabla que la divina misericordia alarga al fiel peca-
dor para librarle del naufragio. Tambien puede justifi-
carse por la contricion perfecta junta con la promesa
de recurrir ol sacramento de la pevitencia, El concilio
tridentino (3) define entre otros varios dogmns catoli-
cos relalivos a esla materia que la absolucion sacra-
mental es un scto judicial y no un minislerio vano
¢ ineficaz (nudum), por el cual el sacerdote pronun-
cia y declara simplemente que son perdonados los pe-
cados; y que aun cnando el sacerdole esluviese: en
pecado morlal, no dejaria de conservar la poteslad
de atar y desatar. Ya habia definido, hablando de un
modo mas general, que el pecado no era dhice para la
vilida administracion de un sacramento, con tal queel

(1) Asi se expresaba al principio de la revolucion
francesa un religioso distingnido por el cargo que desem-
penaba en su orden. Se decia jansenista, v dié pruebas
ciertas de serlo de alma y corazon, y de que si admitia
todos los principios del sistema para formar su creencia,
no era menos docil en regular su conducta conforme 4
todas las eonsecuencias que se deducen de dicho sistema.
Era un hombre sin f& y sin costumbres, y sin embargo
severisimo para con los que le estaban sometidos, y sobre
todo gran partidario de la revolucion.

(2) " Génes., 111, &, 5.

(3) Ses. X1V de penit. sacram., can. 9, 10: ses. V11,
de sacram. in genere, can. 12.
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ministro peeador observase: tado o que es'esencial pa=
ra hacer v administrar el tel soeramento,

II. El priveipio de las dos delectaciones relaliva-
mente vietoriosas, tal ecomo le hemos cilado mas arriba
Y como le admilieron Jansenio y Quesnel, no solo es
desmentido por el sentido fntimo, conlrario & laexpe-
viencia oy la razon ¢ injuriozn & Jesucristo, sino demas
herético y origen de varias herejias, Decimos desmen-
tido por el sentido intimo. Ea efeclo yva cedamos d unn
lentacion y hagamos el mal & que nos impele, ya nog
resistamos d ella y obremos el bien contrario, easisiem-
pre oimos una voz que grita dentro de nosotros que so-
mos dueiios de elegir entre el bien y el mal; que pode-
mos lomar obra verolucion que la que lomamos, eum-
plir ¢ quebrantar el precepto; 'y por consiguicnte gue
no-somos necesitados ni determinados invenciblemente
por lo graeia 6 lp coneupiscencia segun el graido do
preponderancia de la una & de lo otra. Decimos cast
siempre para excluir esos primeros movimientos sibi-
los que se eseapan antes de lareflexion, y esos terri-
bles arrebalos que arrastran y precipilsn antes que uno
haya podido deliberar, y que de consiguiente no son li-
bres. ;Y en qué se fundarian ese regocijo puro que sen-
timos cuando hemos aleanzado la victoria y obrado el
bien, y esa oculla trisleza, ese penoso remordimiento
que se siguen inmedialamente d nueslro derrola, si vo
en la invencible persuasion en que estamos de que po-
* diamos tomar otra determinacion y de que somos due-
fios de nuestra eleccion? Pues ese seulimienlo inleriot
que tenemos de nuesbra libertad aun & pesar nuestro,
es la voz del senlido intimo, de ese lestizo irrecusable
que el mismo sulor ‘de’la paturaleza puso dentro de
nosokros para advertirnos indefeetiblemente o que pasa,

Decimos conlrario d la experiencig, porque es cons-
tante que 4 veces obramos por razon contra nueslra
repugnancia; que el temor del infierno nos conliene y
nos impide comeler ciertas culpis 4 que pos sentimos
muy inclinados. ;¥ desde cudndo la rezon es formal-
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mente un verdodero placer? ;Desde cudndo lo es el te<
mor? En lode casosi esos son unos placeres 6 deleela-
ciones formales, noson cierlamente muy pesaduos; lue-
go deben segun elsistema dejar con frecuencia, por no
decir siempre, en ¢l aire el plato de la balauzo janse=
viana en que se hallon: Lan ligeros son eslos placeres
en comparacion de la concupiscencin mucho mas pesa-
da que no se aparta jomas del plato conlravio. Pur ¢so
los bueros jonsenislas no lieoen en pada la razon en
esta materia ¥y miron como un mal real el tlemor ser-
vil. Segun ellog la gracia 6 deleclacion celestinl es la
que hace lodo el bien é impide todo el mal: el temor
no deliene mas que la mano y no evila que el corazon
¢ abandone al pecado.

Pecimos: contrario & la razon, porque esla nos dice
que en tanto somos libres en cuanlo somos verdodera=
mente duchos de nuestra eleccion; gue o delermina-
cion estd realmente en nuestra mano y que no segui-
mos irresistiblemente un pgenle que no depende de nos-
obros; y que asi si la coneupiscencia delermina inven-
ciblemente nuestra volunlad al mal, & ella le tloca
tesponder de Ltodo el que obramos por el impulso de la
ueeesidad que vos impone; si por el contrariv la gracia
arraslea necesariamente vuestea voluntad al bien que
sale de nueslros corazones, todo el mérilo de este bien
resulla asimismo 4 la grocia y nosolros no tenemos nin-
guno: que en consceuentia sucedanos lo gae quiera y
hagamos lo que hagamos, no somos dignos de vlabanza
nideireprension: que enesta hipdatesis repugnonte los
preceptos son verdoderamente injustos, los consejos en-
Lepamente inoporlunos, los premios destiluidos de toda
cspeeid de tilulo, lns amenazos rvidiculos, los castigos
dictados por la liranfa; y por fin que si:nuestio cora-
¥ou sa ¥y wiene necesariomenle para el bien y el mal
woral & consecuencin de un poco mas ¢ un poco menos
de placer indeliberado como una balanza que baju 6 su-
he necesarinmente conforme 4 las leyes fisicas del equi-
librio yegun se pumenta ¢ disminuye el peso, como
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quiere el palriarca: Jansenio, el bien y el mal, el vicio
y la virtud son cosas vanas y quiméricas, el cielo es
una ilusion, el dinfierno un terror vano, la' religion una
insipida invencion 'de la Lonteria lejus de ser obra de
Dios, cuya boundad, judticia y sabiduria entran esen-
cislmente en laidea que tenemos de él.

Decimos dnjurioso @ Jesucristo. iin efecto segun este
sistema no es lavoluntad la que lucha, sino el hijo de
Dios que se holla en pugna con el demonio y su gracia
con la concupiscencia: la voluntad del hombre es testi-
go Llranguilo de lo gue pasa, y solamente sigue como
eseluva al vencedor. Las armas de los combalientes son
lns mismas, es decir, la delectacion: la condicion no es
diferente por una y olra parte, pues la decision no es
mas. que la resulta de la mas 6 menos deleclacion que
cada uno proporeiona. ¥ semejante comparacion gno es
injuriosa 4 Jesucristo? jNo encierra una verdudera
blasfemin?

Anindimos que es herélico, porque es de fé que el
libre albedrio no se exlinguid ni se perdio despues del
pecado de. Adam; que el hombre con lai mocion de la
gracia puede dar 6 vegar su consentimienlo (1); ¥ que
para: merecer 6 desmerecer en el estado de naluraleza
caida no basta queno sea forzada I volunlad, como han
senlado: Boyo y Joansenio, gino que ademas es preciso
gueesté exenta de toda necesidad no solo inmutable y
absoluta, sino relativa, de suerle que la voluntad pue-
- doaclunlmente vencer la delectacion preponderante; y
gque el voluntario, si es necesario, no es libre con una
libertad que baste para merecer y desmerecer-en la vi-
do presente.

Por Gitimo sustentamos que el prineipio de las des
deleclaciones relativamente vicloriosas es el origen de
tarias herejias; porque de ahi se sigue que solo la gra-
cin efivaz do wna verdadera facultad de obrar el bicn y
resistiv &' la. concupiscencia: que los justos no licnen

(1) Coneil. trident., ses. VI de justific., ¢ 8 y &.
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siempre el auxilio sobrenatural necesario para poder
observar los mandamientos, pues les acoutece quebran-
tarlos: que algunos preceplos les son imposibles, aun-
que quicran cumplirlos y al efecto hazan esfuerzos se-
gun lus fuerzas presentes que tienen: que basta para
merecer ¢ desmerecer tener una libertad exenta de
violencia 6 de conccion: que nunca se resisle a la gra-
cig inlerior: que tal es ln idea que Dios quiere lenga—
mos: de esta gracia y lo que nos da 6l mismo en las sa-
gradagletras: que nose puede resislir 4 ella mas que las
crinturas pudieron resistic al Crisdor cuando este las
gach de la mada, ni mas que un muerto ala voluntad
omnipoeiente de Jesucrislo cuando esle le mandaba sa-
lir del sepulcro: que el que Lliene olra idea de la gra-
cin interior, yerra verdaderamente en'la fé y es formal-
mente hereje: que Dios salva indefectiblemente 4 lodos
aquellos & quienes quiere salvar: que por consiguiente
los que se pierden no tieven ninguna parte en esa vo-
luntad de Dios, y que Jesueristo no pidid ni murio por
la salvacion eterna de ellos, sino por la de solos los es-
cogidos ete. Mas jquién no ve que todos eslos eprores
son olrag tantas consecuenciag derivadas de la maxima
que confutamos? ;Quién no reconoce tambien los dog-
mas herélicos contenidos en lus cinco proposiciones de
Jansenio y sumarinmente loda la doctrina de Quesnel
sobre la gracia y la predestinacion?

El principio pues de las dos deleclaciones relativa-
mente vicloriosas es desmentido por el gentido inlimo y
€8 conlrario & la experiencia y @ la razon, injurioso al
Salvador del munde, herético en si y origen de varias
herejins.

Gomo nuestro plan nos obliga 4 sentar aqui algunas
verdades en contraposicion de ese cimulo de errores y
herejias; nos parece ulil dar antes una idea sucinla de
la gracia de que hemos de hablar, é indicar por lo me-
nos lag divisiones de ella, cuyo conocimiento es necesn-
rio para comprender lo que vamos & decir,

Entendemos por gracia un don sobrenatural y gra-
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tuito concedido por Dios al hombre para gquiarle d la
salud eterna, ya este don le huya sido conterido antes
de su caida por sola la liberalidad del Crisdor como
ensefa sanlo Lomas, 6 bien en consideracion de los mé-
vitos de Jesucristo mirado como cabeza del género hu-
mano segun yuieren los escolistos, ya este don le haya
sido otorgado ol hombre despucs de sw caida por la mi-
sericovdia divina en vista de los méritos de:lo pasion y
muerke de nuestro divino redeglor, como admilen Lodoes
los catdlicos fundados en la eseritura y la Lradicion,

Fucilmente se concibe lo que significa la palabra
don, tomada en un senlido vago y general: no asi
cuando va unida & la voz sobrenaturals por eso los ted-
logos la explican de; diversos modos. Nosotros que o
counsideramos aqui la gracia sino como duda al hombre
inocente 6 decaido de la justicia original, signilicanios
por la expresion don sobrenatural un auxilio 6 un don
que es de un orden superior 4 la nuturaleza humana y
que esla no exige por su constitueion, que no le es de-
bido i ¢omo un complemento necesario, ni ¢como una
consecuencia de su creacion; y que tiende por s[4 diri-
gir ol hombre hacia la vision intuitiva,

Por don gratuite queremos decir que Dios no debia
su gracia ul hombre; que hubiera podido no darsela ju-
mas; ¥ que si se la prometié y concedié, fue solo por
un puro efecto de su liberalidad y misericordin, pudien-
do gin falter en manera alguna & su bondad, sabiduria
y justicia criar-al hombre en el estudo de pura natura-
Jeza y dejarle en €1, como lambien no acudir en su au-
xilio despues de su caido; y que por consiguiente el
hombre no ha tenido jamas ningun derecho a la gruocia
ni como & un auxilio debido d su naturaleza, ni como
i un complemento que este exigia, ni sun en virtud de
gus disposiciones, de sus esfuerzos ¢ de sus méritos na-
wurales.

Se ve pues quela causn eficiente de la gracia se Dios
que quiere la salvacion del hombre; que la causa que
la ha merecido es despues del pecado de Adum Jesu-




QUE 65
cristo, que padecié y murié por nosotros; que el suge-
to que la recibe es el hombre; y que el fin para que se
da es la vida eterno.

La gracia es sobrenatural en su principio, en su
nituraleza, en sus medios, en su fin y en sus efectos.
El bien que hacemos mediante este auxilio divino, es
sobrenatural tambien eu su priocipio, en la manera con
que le hacemos, y en el fin & que tiende.

Considerada la gracia con respecto al estado presen-
le, es decir, como conferida al hombre caido, es 6 exte-
rior que obra sobre: los sentidos, como la promulgacion
de la ley, las lecciones de nuestro adorable legislador,
la predicacion del Evangelio, los milagros, los ejemplos
edificantes elc., 6 interior que hace sensacion en el al-
ma, ya permauezca en ella como una calidad inherente
que nos hace agradables @ Dios y se llama gracia habi-
tual 6 santificante, ya obre de una manera transitocia
¥ muchas veces momentanea, ilustrandonos, excitando-
nos, fortificandonos ete., y es la gracia actual. Esta
s divide en gracia del enfendimiento 6 luz interior 6
Slibita, que Dios ofrece al entendimiento para mostrar-
le lo verdad que conviene creer y el bien que conviene
Praclicar en el orden de la salvacion; y.en gracia de la
voluntad, la cual consiste en una mocion indeliberada
por parte del hombre, por la cual excita Dios su vo-
luntad y la mueve hécia el bien que propone el enten-
dimiento ilustrado y guiado por la gracin que le es pro-
pia, dando al mismo tiempo 4 la voluntad la facultad
de hacer el bien de que se trata.

Estas dos gracias que se dan por modo de acto 6 de
inspiracion y mocion instantanea, como hemos dicho,
toncurren siempre juntas en el estado presente, de
sucrle que cuando Dios da & la voluntad el movimiento
indeliberado, sobrenatural é inmediato que le excila 4
hacer algun bien sobrenalural con la facultad de obrar—
le, da al mismo tiempo al entendimiento la luz nece-
saria para conocer y representar este mismo bien.

Esta doble gracia del entendimiento y de la yolun-

T. T8, B




66 QUE

tad se subdivide 1.2 en ‘gracia prevenienie, operanie,
excitante, que puede considerarse como la misma, pero
que obra de diverso modo, ya previniendo nuestro en-
tendimiento, mostrandole una verdad que creer 6 un
bien que hacer, en que no pensaba ni hubiera podide
pensar de una manera relativa 4 la salvacion sin esle
auxilio, ya previniendo nuestra voluntad que eslaba
como adormecida, dandole la facultad que no tenia de
creer la verdad y practicar el bien que le presenta el
entendimiento ilustrado y dirigido como acabamos de
decir, y moviendo d la mismavoluntad para gue crea-
mos y hagamos libremente y con provecho para la sal-
vacion la verdad y el bien sobrenatural de que se tra-
la: 2.2 en gracia cooperante, subsiguiente y concomi-
tante, que expresa el concurso sobrenatural de Dios
con nosotros para que emprendamos, ejeculemos ¥
llevemos 4 feliz término la'buena obra de que ya nos
habia hecho capaces la gracia precedente.

La gracia actual operante ge divide en gracia eficas
y gracia suficiente. La primera es la/que obra cierta ¢
indefectiblemente ¢l consentimiento de la voluntad, 4
la cual por consiguiente no se resiste jamas el hombre,
aunque tenga una facultad moy real de resistirse. La
segunda es la que da & la voluntad bastante fuerza para
hacer el bieny pero el hombre se resiste a ella y la hace
ineficaz por su misma resistencia.

Por tltimo se distinguen dos especies de gracias,
la gracia propia ¢ simplemente dicha y la gracia . por
gracia. La primera se nos da en congideracion de los
méritos de Jesucristo sin haberla merecido nosotros en
ninguna manera ui aun por el medio de una gracia pre-
cedente: la segunda se nos ‘concede como recompensi
de los méritos adquirides por el buen uso de la gracis:
tal es la vida eterna, que es al mismo tiempo un pre-
mio y una gracia; un premio, porque seda dlos méri-
tos, y una gracia, porque estos mérilos dimanan de Ia
gracia y el premio los sobrepuja segun frase del A postol:
Non sunt copdigne passiones hujus temporis ad fuli-
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ram gloriam: que revelabitur in nobis (1). Por eso la
iglesiu condend esta proposicion de Bayo: Las buenas
obras-de los justos no recibiran en el dia del juicio final
un premio mayor: gue el que merescan por si sequn el
Justo juicio de Dios. Esta proposicion: es condenable
ademas por otros tilulos: el autor supone que una bue-
na obra merece la vida eterna por su naturaleza pres-
cindiendo de la: gracia de adopcion por- sola la confor-
midad que tiene con la ley divina y porque es un acto
deiobedieucia d la misma ley, con tal que esta obe-
diencia sea un producto de la caridad, cuya virtud se-
gun €l se concilin muy bien con el pecado mortal, asi
tomo este con el mérito de que hablamos,

Quesnel siempre atento 4 sus priucipios fundamen-
tales, cuya falsedad hemos demostrado, se forjo ideas
erroneas sobre la gracia. A ejemplo del canciller de la
uviversidad de Lovaina y del obispo de Iprés la desco-
nocid en cuanto al estado de inocencia, 6 mas bien con-
servando su nombre adulterd de tal suerie la esencia
de ella, que parecié que la destruia y desechaba ente-
rimente, pretendiendo que en aquel feliz estado la gra-
tig era una consecuencia de la creacion; que era debida
@ la naturaleza sana é integra; y que no producia mas
fue méritos humanos (propos. 34 y 35): como si por-
que el hombre salié inocente de las manos de su divine
atitor, hubiera tenido por su misma constitucion 6 por
exigirlo su naturaleza el derecho de ser destinado & la
Vision intuitiva,6 como si no hubiera podido el Todopo-
derososin faltar 4 su sabiduria, é su bondad y 4 su jus-
licia darle un detino inferior 4 aquel, Mus arriba he-
mos contrapuesto la verdad & estos errores.

En cvanto & la gracia actual iuterior del estado
Presente. para ajustaria el dogmatizador 4 su sistema la
confunde unas veces con la voluntad omnipolente de
Dios, & la cual no se puede resistir (propes. 11 y otras
muchas sobre la .gracis), inculcandonos asi cuén rara

{1)  Epist. 4 1os rom., VIlI, 18.
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es esta gracia por otra parte tan necesaria y gin la cual
dice que no solo no se hace, sino que no se puede hacer
nada (propos. 2). Otras veces la define esa caridad lu-
minosa que ¢l Espiritu Santo derrama en el corazon
de sus escogidos y de todos los verdaderos hijos de Dios
6 la inspiracion de este divino amor. De donde habria
que inferic que los pensamientos piadosos y las mocio-
nes saludables que no son formalmente la caridad ¢ que
no emanan de este excelente origen, no vienen de la
gracia: que la fé, la esperanza, el temor etc. que dis-
ponen al pecador & recibir la justificacion en los sacra-
mentos del bautismo y la penitencia, son frutos infor-
mes de la concupiscencia: que la caridad es la unica
virtud cristiona: que la gracia actual interior, sin la
cual no puede hacerse nada util en el orden de la sal-
vacion, solamente se da & los justos y predestinados:
que la observancia de los mandamientos es absoluta-
mente imposible 4 todos los demas hombres, los cuales
sin embargo pecan quebrantandolos; y que les faltan
todos los demas medios suficientes para poder trabajar
en su salvacion de cualquier modo que sea elc.

Reducimos lo que tenemos que oponer & los erro-
res de Quesnel, & estos capitulos; la necesidad de la
graciu, la facultad que tenemos de resistir 4 ella, ln
distribucion que Dios hace de la misma, la justifica-
cion que obra, y el mérito que se adguiere con este di-
vino auxilio ete.

1.9 Necesidad de la gracia. Quesnel prédigo sin li-
mites con la naturaleza inocente, pues segun €l se le
debia la gracia, se muestra excesivimente avaro con
la naturaleza caida dogmatizando que el pecedor no
tiene conocimienlo, ni fuerza, ni libertad para el bien
moral; que no halla recursos en sf mas que para el
mal; y que estd tan degradodo, viciado y corrompi-
do, que no le queda nada de la imagen de Dios, ni
aun aquellos tltimos lineamientos que reconoce sal
- Agustin con la iglesia en el hombre caido. Ya dejomos
censurados estos errores mas atres: aquf solo anadire-
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mog que aunque el pecador conserva una facultod real
y muy cierta de obrar algnn bien natural en el orden
moral sin la gracia de nuestro adorable redentor, por-
que el libre olbedrio no se perdid enteramente, ni se
exlinguié en él, porque le quedan aun algunas luces y
algunos afectos legilimos y porque no es libre solamen-
te para el mal; sin embargo como algunos tedlogos han
defendido sin ser censurados por la iglesia que esta fa-
cultad no se reduce al acto, & no que el hombre sea
ayudado de un auxilio natural merecido por Jesucristo
¢ de su gracia sobrenatural; parece que puede decirse
sin ofensa de la fé que el hombre no obra en efecto el
bien moral, ni aun puede con una facultad que se re-
duzca al acle, sio el suxilio de Jesueristo, con tal que
no se fije la esencia de este auxilio en la caridad propia-
mente dicha ¢ en la inspiracion de este amor sobre-
natural.

Por mas que diga Quesnel segun Bayo y Jansenio
sus maestros, la elevacion del hombre 4 la vision inlui-
tiva es una verdadera gracia, que supone necesariamen-
te ofras. Asies que el primer hombre fue colmado de
ellas, y si no tardd en perder la justicia original en que
habia sido liberalmenle criado, es indudable que perse-
verd en ella algun tiempo con el auxilio de la gracia, y
que hubiera podido perseverar hasto el fin de su pere-
grinacion sobre la tierra. Pero jqué gracia recibid para
€80 y qué gracia necesilaba en efecto? Sobre esta cues-
tion no estan acordes los tedlogos ortodoxos, Los unos
pretenden que le bastaba la gracia santificonte: obros
quieren que se-anada la gracia del entendimiento; y al-
gunos agregan ademas la de la voluntad. Estos ledlogos
varian en consecuencia en la diferencia que hacen enlre
la gracia del estado de inocencin y la gracia del estado
de naluraleza caida y reparada. Puede elegirse enlre cs-
tas diversas opiniones sin temor de ofender la [é, con
tal que desechando los errores de Lutero, Calvino, Jan-
senio y Quesnel no se haga consistir con ellos la dife-
rencia entre la gracia de salud y la gracia medicinal en
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que el hombre inocente podia resistic 4 aquella si que-
ria, en vez.que el hombre caido no puede resistic 4 es-
to; sistema anatematizador en su segunda parte por el
concilio de Trento (1). Es cierto que el hombre inocen-
te, siendo ilustrado, duenio de los movimientos de su co-
razon, plenamente libre y sano en loda su existencia, no
tenia necesidad de wn auxilio sobrenstural tan grande
como el hombre caide, cuyoe libre albedrio esta debilita.
do, cuyo enlendimiento estd sumergido en la ignoran-
cia, cuya voluntad estd desfallecida, cuyo corazon estd
expuesto & continuos asaltos de la concupiscencio, y que
se ve ademas rodeado por fuera de innumerables tenta-
ciones, lazos y peligros: Asi ls gracia del primer estado
podia ser menos fuerte que la del segundo.

Mas si‘el hombre sin pecado y sin enfermedades na-
turales necesilaba la gracia para conocer las verdades
sobrenaturales, obrar el bien con provecho para su sal:
vacion ¥ perseverar hasla su entrada en las mansiones
elernas de la gloria, jeon cuanta mas razon habrd me:
nester de la gracia para los mismos fines el hombre des-
tituido de la justicia original y segun le hemos descri-
lo? Hay pues que confesar que son necesarias gracias
exteriores 6 interiores en el estado presente; las prime:
ras para mostrar Dios & los hombres segun quiere ser
conocido, loque se digné de hacer en favor de ellos, ¢l
eullo que les exige, los medios de salvacion que les pre:
genta, los preceplos que les impone, los grandes pre-
“mios que.desting para: recompensar su fidelidad perse-
verante, los tremendos castigos con que amenaza 4 los
transgresores de su ley en maleria grave efc.; y lay se-
gundas para curar el entendimiento v la voluntad hu-
mana, reparar el libre albedrio y prevenir y ayudar al
hombre en todo lo que es util 4 la salvacion.

Sin embargo las gracias exteriores de que hablamos,
aungue necesarias segun el curso ordinario de la divina
providencia, no podrian cllas solas y sin Ja gracia inle-

(1) Bes. VI, de justif., can. &.
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vior atrser el infiel al asenso scbrenalural como le exige
la fé cristinna, ni el fiel 4 practicar ningun. bien de un
modo positivamente vlil & la salvacion. No concluyamos
con todo de este principio que serian inttiles tales gra-
cias, si en efeclo se encontraran solas y sin la operacion
interior del Espiritu; Santo. Entre las luces que derra-
man hay slgunas de especulacion y de praclica que son
tan evidentemente conformes con la recla razon, que el
hombre puede admitirlas naturalmente, hacerlas la re-
gla de sus juicios y algunas veces de sus aceiones, co-
mo un suplemento & sus conocimientos y luces natura-
les, y por consiguiente sacar de ellas algun proveclio na-
turalmente bueno. Asi los herejes ereen con fé humana
muchas verdades reveladas: estas verdades adornan de
conocimientos su entendimiento; jy quién ge atreveria 4
decir que estos conocimientos no influyen en sus obras?
De muy diferente manera opina Quesnel. «Cuaudo Dios,
dice, no ablanda el corazon por la uncion interior de su
gracia, las exhorlaciones y las gracias exteriores mo
sicven sino para enduvecerle mas.n Como si los luces
puras que countiene la palabra divina por ejemplo, se
convirtieran de suyo en finieblas y en malicia, coando
llegan solas al entendimiento y al corazon del hombre.
Esta  proposicion examinada en el sentido del sistema
del novator tiene aun olro veneuno; pero si nos detuvie-
ramos 4 demostrarle, alargariamos inutilmente este dis-
curso para aquellos lectores que hayan comprendido el
conjunto de tan peligroso sistema.

Si se quiere profundizar mas lo que toca & la nece-
sidad de la gracia actual interior; es preciso reconocer
que mecesitamog ese divino auxilio para todo lo util que
hacemos en el orden de la salvacion, no para obrarlo
con mas Ffacilidad, ni solamentle para cootinuario des-
pues de haberlo comenzado por nosolres segun defen -
dian los pelagianos y semipelagianos, sino para poder
resimente obrarlo, empezarlo, desearlo y ain pensar
en ello como se debe; de suerle que esla gracia nos
previene, no8 excita, nos ayuda, concurre constantie-
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mente con nosofros y nosotros obramos despues de ella,
con ella y por su auxilio, nunca solos.

Concluyamos de aqui: 1.° que de este celestia] ori-
gen nos vienen los buenos pensamientos, los pios afec-
tos, los santos deseos que nos mueven al bien con pro-
vecho para la salvacion: 2.° que obra muchss cosas en
nosolros sin nosotros, es decir, sin que tengamos parte
en ello como agentes libres, por ejemplo la luz subita
que nos muestra el bien que debemos hacer, la mocion
indeliberada que nos inelina 4 €l, la facultad de obrarle,
la forlaleza para vencer los obstsculos que se oponen (1):
3.2 que puede decirse que lo debemos todo & esta gra-
cia, porque la naturaleza humana 4 pesar de los cono-
cimientos, afectos, fuerzas y libertad para el bien moral
que aun le quedan, estd reducida 4 una imposibilidad
entera, absoluta y aun fisica, cuando se trala de lo que
conduce 6 es positivamente util 4 la salud eterns (2):
4.° que la gracia de que hablamos, lo hace todo &n nos-
olros; pero no todo sin nosotros, como diremos ahora,

Mas tan necesaria como es la gracia actual interior
para obrar el bien y evitar el mal de un modo util en
el orden de la salvacion, tan indispenssble es la gracia
santificante para hacer obras meritorias de los premios
eternos. Agi nos lo anuncia nuestro divino maestro en

() Multa Deus facit in homine bona, que non facit
homo; nulla verd facit homo hona, qui non Deus prawstat
ut faciat homo (concil. arausic. 1I, c. 20). Conviene no~
tar que no proponiendose este concilio, cuyas deliniciones
han sido recibidas por la iglesia, mas que los errores de
los pelagianos y semipelagianos, solamente habla en sus
cdnones del bien que pertenece al orden de la salvacion,
segun se verd en la nota siguiente, _

(2) Si quis per nature vigorem bonum aliquid quod
ad salutem pertinet vite efernw, cogitare, ut expedit, aut
eligere sive salutari, id est, evanzelice praxdicationi con—
sentire posse conlirmat absque illuminatione et inspira—

tione Spiritds Sancti..... haretico ‘fallitur spiritu (Id.
conc. ¢. 7).
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estas palabras del Evangelio: «A la manera que el sar-
miento no puede producir fruto si no permanece unido
4 la vid, asi- vosotros no podeis producirle si noper-
maneceis unidos & mi (1).» Los sumos pontifices Pio ¥,
Gregorio XIII'y Urbano VIII proscribieron la doetri-
na-contraria. Ademas es preciso reconocer que sin un
auxilio especisl de Dios no puede el hombre justificado
perseverar hasla el fin en la juslicia que ha recibido;
pero que puede con este divinoauxilio (2). Por tltimo
¢s de fé que no puede evilar todo pecado venial en el
discurso de su vida 4 notener un privilegio particular
de Dios (3). ;

20 Gratuidad de la gracia. La gracia ge nos con-
cede gratuitamente en cuanto no es debida & nuestra
naturaleza, 4 nuestras disposiciones ni & nuestros es-
fuerzos nalurales, en cuanto Dios no atiende 4 estos
disposiciones y esfuerzos cuando nos la da, en cuanto
la concede prescindiendo del bien que se hard con su
auxilio, y en cuanto'no la debe en rigor al buen uso
gue se ha hecho de una gracia precedente.

Sin embargo no se dice que una gracia no sea nun-
¢a el premio del buen uso gue el hombre ha hecho de
una gracia precedente: el Evangelio nos ensefia que
Dios premia la fidelidad con que nos aprovechamos de
sus dones. El padre de familia dice al siervo bueno:
Porque fuiste fiel en lo poco, ve agui que te pondré
sobre lo mucho..... Al que ya tiene se le dard mucho y
estardg en Ja abundancia (4). S. Agustin reconoce que
I gracia merece ser aumentada (5). Cuando los pela=
gianos sentaron por méaxima que Dios ayuda el buen
Propdsite de cada uno; respondio el santo doctor: Eso
seria catolico si confesasen que este buen propdsito es

) 5. Joan, XV, &.

| Concil. trident., ses. VI de justif., c¢. 22.
) 1bid., can. 23

) S.Mate, XXV, 21, 9209;

) Epist. 186 ad Paulin., ¢ 3, n. 10,
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un efecto de la gracia (1). Guando anadieron que Dios
no niega la gracia al gue hace lo que puede; aquel pa-
dre de la iglesia nolé que esto es verdad, si se entien-
de que Dios no niega vna segunda gracia al que: ha
usado bien de las fuerzas que le dié otra primera gra-
cia; pero.que es falso si se quiere hablar del que hace
lo que puede por las fuerzas naturales de su librevalbe-
drio. Por allimo sienta por principio que:Dios no aban-
dona al hombre, & no ser que este le sbandone primero;
y el concilio tridentino confirmé esta doctrina (2). De
aqui no se ha de inferir que Dios debe por juslicia
una segunda gracia eficaz al que ha usado bien de la
primera. Una vez queel hombre hubiera principiado 4
corresponder & la gracia, se seguiria una conexiony
una serie de grocias eficaces que conducirian indefecti-
blemente un justo & la perseverancia fival; pero esla
es un don de Dios que no puede merecerse en rigor,
un don especiol y de purn misericordia, como ensefia ¢l
mizmo concilio despues de S, Agustin (3). Asi cuando
decimos que el hombre merece otras gracias por la fi-
delidad 4 la gracia, no se trata.de un mérilo riguroso
6 de condignidad, sino de un mérito de congruidad
fundado en la bondad de Dios.y no ensu justicia.

3.0 Fuerza dela gracia, resislencip y cooperacion
4 la gracia. Segun Jansenio dunca se resiste & la grocia
interior en el eslado presente: esta es o doctrina de su
segunda: proposicion condenada. Quesnel exagerando
aun mas la herejin de su maestro pretende que no se
puede resistiv 4 la misma gracia, segun hemos maui-
feslado mas alras especiflicando estos errores locante &
Ia misma materia. Conforme & estos mismos principios
heréticos rehusan los novatores admilir la gracia sufi-
ciente entendida en el senlido de los ortodoxos, y sus-
lentan que la gracia inferior es siempre eficaz por

(1) L. & contra duas epist. Pelag., e..6, n. 43.
(2) Ses. VI de justif., c.13:
(3) Congil. trident., ses. VI de justif., c. 13y c. 20
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cuanto obra constantemente todo el efecto .que Dios
quiere que produzca, alendidas las circunstanciss en
que la da, y porque obra este efecto necesariamente,
de suerte que arrastrainvenciblemente la voluntad del
hombre 6 4 hacer en efecto el bien, 6 solamente & pro-
pender i ¢l por medio de veleidades débiles, deseos in-
eficaces y esfuerzos impotentes, segun que es mas fuer-
te 6 mas debil en grado que la concupiscencia actual-
mente sentida,

De aqui se sigue que los jansenistas admiten dos es-
pecies de gracios inleriores eficaces, una grande y fuer-
te que’ llaman gracia relativamente vicloriosa, porque
prevalece en grado sobre ln concupiscencia actual y la
vence como un peso mas fuerte vence & olro mas de-
bil en una misma balanza; y una graecia menor como
la llama su fundador, la cual es al mismo tiempo ven-
cida y triunfante; vencida por la concupiscencia que
la abate los grades que liene demas, y triunfante de
la voluntad, 4 la cual infunde necesariamente algunas
ligeras veleidades etc.

Algunos jansenistas para disfrazar lo herético de su
dogma tocante & la naturaleza y modo de obrar de es-
tas dos presuntas gracias han dado 4 la primera el nom-
bre de gracia eficas por si (expresion conocida en las
escuelns catélicas) y & la segunda el nombre de gracia
suficiente, y han senlado que esta conferia una fucultad
libre, suficiente, completa, anadiendo epitelo sobre epi-
telo para darle valor. Pero no nos dejemos sorprender
de esta apariencia de ortodoxia, porque el poder que
atribuyen 4 esa presunla gracia, es un poder simple=
mente absoluto y no un poder relativo & la necesidad
presente. Segun ellos bastaria en si mismo segun la vo-
luntad antecedente de Dios y prescindiendo de la con-
cupiscencia que se deja sentir, para obrar el bien i que
tiende lo gracia menor; pero enconfrandose exle obsla-
culo, el mismo poder resulta insuficiente, demasiado de-
bil é incapaz de mover la voluntad 4 querer eficazmen-
te el bien y no le infunde mas que veleidndes, deseos
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y esfuerzos impotentes. No obstante estas veleidades,
deseos y esfuerzos son todo lo que Dios quiere en la cir-
cunstancia de una voluntad consecuente 6 eficaz. Los
jansenistas se burlan de la razon cuando sustentan que
el hombre ayudado de este avxilio imaginario podria
hacer el bien si quisiera, si quisiera plena y esforza-
damente como se expresa uno de sus famosos corifeos,
porque se ven obligados & econvenir al mismo tiempo en
que el hombre no puede querer de esta manera en la
hipélesis, 6 si se alreven & afirmar que puede, entien-
den y se ven precisados 4 entender por su sistema que
s con una facultad actualmente ligada, impedida por
la fuerza superior de la concupiscencia.

Por aqui se ve bien claro que la idea que nos dan
de su gracia menor los Hamudos discipulos de S. Agus-
tin, no puede conciliarse con ninguna opinion ortodoxa
gobre la naturaleza de la gracia suficiente, y que la su-
ficiencia que le atribuyen es una suficiencia gratuita,
vana ¥ quimérica. No se exiraie sin éembargo que los
jansenistas hayan recurrido & unp invencion tan ridi-
cula y enla sustancia tan contravia 4 la idea que la re-
ligion nog inspira de la bondad de Dios, Esta invencion,
aunque tan fuera de proposito, estd esencialmente li-
gada con su sistema; la necesitan para defender los pro-
posiciones herélicas de su maeslro, y les es de mucho
auxilio para condenar edmodamente parte de log fieles
d consecuencia del pecado de nuestro primer padre. En
efecto segun estos dogmatizadores Dios aborrece de lal
modo el pecado original en los fieles, aunque se le ha-
ya perdonado por el bautismo, que los reprueba nega-
tivamente 4 causa del mismo pecado, y en consecuencia
no les da para conducirlos @ la salvacion mas que gra-
cias menores, gracias insuficientes de que ellos: abusan
necesariamente, y no obstante lo divioo justicia los ha-
ce responsables de ellas para su eterna perdicion. Pero
icomo se concilia esta doctrina de desesperacion con el
dogma definido por el concilio de Trento, cuando deci-
dié despues de 8, Pablo que no queda ningun molivo de
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condenacion en los que han sido regenerados en Jesu-
cristo, y que Dios no ve en ellos ningun objeto de
odio? Pero los novatores no se paran en esa dificul-
tad, y con decir que aquel sacrosanto concilio ecumé-
nico no es candnico y se componia de frailes furibun-
dos, salen del paso. Asi un abismo llama 4 otro abismo.

No creemos deber insistir aqui sobre lo que ya he=
mos hecho ver claramente, & saber, que la gracia inte-
rior janseniana es verdaderamente vna gracia necesifan~
{e, no porque imponga una necesidad absoluta, como
puede verse por el modo con que obra, sino una nece-
sidad relativa, real, inevilable, invencible. Si en esta
parle quedase aun algun escriipulo, bastaria para des-
vanecerle enteramente recordar que la gracia de que
hablamos, no es ofra cosa que la delectacion celestial,
indeliberada segun el mismo Jansenio (1): que se dis-
puta el imperio sobre la voluntad del hombre con la
concupiscencia & proporcion de los grados de fuerza
que Liene en oposicion de los grados de fuerza de esta
que en tal pugna obra siempre y necesariamente fo-
do aquello de que es capaz, todo lo que quiere que
obre Dios en semejante circunstancia: que la volun-
tad es invenciblemente arrastrada por aquel atractivo
que tiene mas grados de fuerza; y que como asegura
el obispo de Iprés, es tan imposible que ¢l hombre su-
jeto a la influencia de la delectacion dominante quiera
y obre lo contrariode lo que le inspira esta, ¢omo es
imposible G un ciego ver, 4 un sordo oir, 4 un cojo an-
dar bien y @ un pdjaro volar sin alas. Quesnel susten-
ta el mismo error en otros términos,

Bien contraria es 4 estos dogmas javsenianos la fé
catélica, que nos euseila 1.2 que es verdad que hay
gracias eficaces, por las cuales Dios sabe triunfar cierta-
menle y de un modo infalible de la resistencia de la
voluntdd humana y darle el guerer y el hacer; pero sin
imponer al mismo tiempo ninguna: necesidad & su libre

(1) Delectatio victrix que Augustino efficax adjuto-
rium (Lib, VIII de grat. Christ.; c. 2).
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albedrio: 2.° que tambien hay otras gracias & las cuales
se'resiste privandolas del efecto para que Dios las da y de
que son capaces, atendidas las circunstancias en que son
dadas: 3.2 que cuando hacemos el bien & que nos mueve
Y para que vos ayuda la gracia, cooperamos verdadera=
mente y de un modo libre y activo § esta: 4.° que Lene-
mos constantemente la facultad relativa de negar nuestro
consentimiento @ la mocion de la gracia, si gueremos,
por mas eficaz que sea: 5.2 que para merecer 6 desme-
recer en ¢l estado presente se necesita. una libertad
exenla nosolode violencia ¥ conceien, sino de toda ne-
cesidad, ya inmutable, ya absoluta, ya relativa. La fé
caldlica ensena ademas olros dogmas de que tendremos
ocasion:de hablar mas adelante:

Reconociendo la gracia eficaz reconocemos al mis-
mo Liempo la omnipotencia de Dios sobre la voluntad
del hombre, de que es mas duefio que el hombre mismo,
como dice S. Agustin. Pero jen qué consiste la eficacia
de la gracia? «Puede defenderse como los tomistas que
la eficacia de la gracia se debe sacar de la omnipoten-
cia de Dios y del imperio que su majestad suprema
tiene sobre la voluntad de los hombres; ¢ como los
aguslinianos que liene su origen en la fuerza de una
delectacion victoriosa absoluta, que se lleva por su na-
turaleza el consentimiento de la voluntad; 6 como los
cougruistas que la eficacia de la gracia viene dela com-
binacion ventajosa de todas las circunstancias en que es
concedida; 6 como los discipulos: de Molina que esta
elicacia proviene del consentimiento de la voluntad, To-
das eslas opiniones-gon permitidas en las escuelas; pero
debe desecharse la de Jansenio sobre la naturaleza de
la eficacia de:la gracia. Segun €l esta eficacia proviene
de la impresion de una delectacion celestial indelibera-
da, que excede en grados de fuerza 4 la concupiseencia,
lacual es el origen de todos los pecades (1).» Abracese
la opinion que se quiera, si nos fijamos en una de las

(1) De la Grange, Realidad del jansenismo.
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dos primeras, es preciso desechar siempre toda necesi-
dad impuesta por la gracia, la impecabilidad 'de que
habla Quesnel & propdsito de la gracia del bautismo, y
Ia que establecen los autores de la carta circular cuan-
do aseguran «que no hay gracia que no sea eficaz y
vicloriosa; que es eficaz sin ninguna cooperacion de
nuestra parte (porgue como dicen en otro luger, lagra-
¢in lo hace todo en nosolros y sin nosolros); que una
vez que se ha recibido esta gracia, es seial de predes-
tinacion: y un gran molivo ‘de regocijo.» Vémos que en
tan breves palabras se contienen tres herejias formales;
la primera excluyendo la existencia de la gracia sufi-
ciente propiamente dicha, la segunda destruyendo toda
cooperacion ' de parte del libre albedrio, y la: tercera
atribuyendo al ‘hombre que tiene la gracia, una impe-
cabilidad que la fé desegcha aun en el hombre justifica-
do (1). A mas pueden afindirse otras Lres, porque decir
que la: presencia de la- gracia inlerior es una sefial de
predestinacion @ la gloria, como supone el texlo, pues
ge snuncia que Dios no mupid por los réprobos y que
Dios no les da ninguna gracia porque sabe que abusa-
ran de ella, equivale & decir que Jesucristo no murid
mas que por la salvacion de solos los predestinados;
que uno puede tener certeza de su perseverancia final
8in ninguna revelacion de parte de Dios; y que la gra-
cia interior no-se concede mas que & solos los escogidos,
1Cudntos otros dogmas son contradichos en esos pocos
renglones!

Por lo demas no se ha de referic 4 la idea de In
omnipotencia sola la idea de la gracia tomandola por
parte de Dios, sino que se ha de atender 4 la bondad,
sabidurfa y providencia divina: «La cooperacion del li-
bre albedrio 4 la- gracia que la fé ensefa, supone que
la voluntad coopera de tal modo 4 la gracia, que puede
no obrar, que puede moverse sctualmente al acto con-
Lrario 4 aquel.4 que la excita la gracia; en una pala-

(1) Concil. trident., sesion V1 de justifi., c. 23.
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bra que puede privar y priva muchas veces & la gracia
del efecto que Dios quiere que tenga en el instante que
es dada (1).»

Asiaunque la gracia nos ayuda 4 aceptar lag luces
sobrenaturales que pone en nuestro entendimiento, 4
consentir en la mocion saludable hécia el bien gque in=
funde en nuestra voluoted, & hacer en fin todo ho que
hacemos de util en el orden de la salvacion; ests acep-
tacion, este consenlimiento y esta accion no son de fal
suerte la obra de la gracia, que no sean tambien fa
obra de nuestra eleccion; de modo que ouestro libre
albedrio no es sujetado por ninguna necesidad, obra
verdaderamente, aungue con las fuerzas que le comu-
nica lu gracia, y no estd ahf como un eute de razon,
ni como un simple testigo, oi como un agente pura-
mente pasivo (2),

Discurriendo asi no menoscabamos los derechos de
la gracia de Jesucristo por realzar las fuerzas.dela li-
bertad natural del hombre caido, y estamos muy lejos
de presumir que el libre albedrio tenga al presente en
nosotres tanta facilidad para el bien como, para el mal
6 que pueda igualmente obrar el uno y el otro. Sabe-
mos que €l defender una: doctrina 'tan perniciosa seria
reconocer un equilibrio. que no existié en el primer
hombre antes de su pecado; seria errar.en la fé con los
pelagianos y semipelagianos, mostrarnos injustos & in=
gralos para con nuestro divino libertador y aun despre-
ciar las definiciones de la iglegia, la cual ha decidido
que el libre albedrio del hombre se debilité por la pre-
varicacion del tronco del género humano (3). Nosotros
lejos de incurrir en lales demasias confesamos humilde-
menle la indispensable necesidad que lenemos de ser
prevenidos por la gracia ioterior para todo lo que es

(1)  Realidod del jansenismo.

(2) * Consultese sobre esto la ses. V1, can. & del con-
cilio de Trento.

(3) “'Coneil. arausic. 11, c. 8; 13 et 25.
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util en el orden sobrenatural: que no golo no hacemos,
sing que ni podemos hacer nada de este’ género sin que
dicha 'gracia obre constanlemente en: nosotros y con
nosolros como cauga primeray principal (1): que se nes
da gratuitamente y que 4 ella se debe atlribuir toda la
gloria del bien que hacemos con su auxilio. Asi cree-
mos confesar nuestra justa dependencia hicia la divina
misericordia, lo que 'lenemos de la gracia del Salvador,
¥ el eterno agradecimienlo que debemos & Dios por el
beneficio inestimable de nuestra redencion.

4.2 Distribucion de la gracia. Esta cuestion esta
ligada con  otras dos. jQuiere Dios de veras la salva-
cion de lodos log hombres? ;Murid Jesueristo y ofre=
cib el precio’ de su sangre por la redencion de todos?
En diferentes tiempos se han levantado errores contra-
rios sobre estos dos punlos de doctrina. Al principio
del siglo. quinto susteuté Pelagio que Dios quiere igual
¢ indistintamente y sin predileccion por nadie la sal-
vacion de todos los hombres, haciendola depender en-
teramente de la voluntad de cada uno y pretendien-
do que con solas las fuerzas de la- naturaleza puede el
hombre encumbrarse 4 la perfeccion mas eminenle;
que I gracia se uebe al mérito natural; que ayuda al
libre albedrio del cristianio 4 hacer el bien solamente
ton mas facilidad; que la salvacion es lun negoeio de
pura justicia por parte de Dios. Aquel heresiarca des-
echaba (oda gracia actual interior (Vease pelagianos).

Los semipelngianos que aparecieron poco despues,
admitieron en Dios la misma voluntad general respecto
de la salvacion de todos los hombres indistintamente.
No obstante reconocieron la necesidad de la gracia ac-
tual interior; pero desecharon la gratuidad de ella dog-

(1) - Quoties enim bona agimus, Deus in nobis atque
nobiseurn ut eperemur operatur (1d. coneil., c. 9), Nulla
verofacithomo bona, qua non Deus prestat ut faciat ho-
mo (Ibid., e. 20). Debetar merces de honis operibus si
fiant; sed gratia quee non debetur, precedit ut fiant (1bi-
dem;, e, 18).

TR, (§




82 QUE

matizando que es debida 4 las buenas disposiciones pre=
seules O previstas, & los piadosos deseos y é los esfuer-
z08 nalurales; disposiciones que (segun decian) la pre-
ceden constantemente, de suerle que segun ellos el
hombre- da siempre: el primer paso y previene 4 la
gracia: 6l nuuca es preveuido. Quedan ya sentadas va-
rias verdades catdlicas.contra estos errores. ;

Tudos estos herejes excluion la predestinacion en-
tendida en el senbido caldlico, y bien se ve lo gue api-
naban tocante & la aplicacion de los frutos de lo reden-
cion , la distribucion de la gracia ele;

Los predestinaciavos de los siglos quinlo. y noveno
y los heresiarcas del décimosexto inventaron dogmas
bien opuestos, dogmas feroces y barbares 4 que se acer-
caron los jansenislas, quienes al parecer se propusierol
cerrar las entrafias de la diving misericordia para con
los hombres y sembrar en su corazon el lerror, el aba-
timienlo y la desesperacion. En efecto & pesar de todas
las sutilezas con que trataron de disfrazar sn doctring
a pesar de las ambigiiedades y circunloquios y de la
apariencia de orlodoxia con que supieron hacer equl-
voco su lenguaje, resulta en definitiva de lo que ense-
naron que estando todos los hombres comprendidos en
1o masa de perdicion por el pecado original resolvid
Dios en vista de los méritos del Redentor socar de aquel
profundo abismo & un corlo vimero de ellgs, 4 los
unos solo para justificarlos transitoriamente y 4 |6
otros ademas para glorificarlos por siempre en el cielg;
y que abandond todos los restantes & su desventurads
suerle sin esperanza ni medio de salvacion (1), Si hemos

(1). No ignoramos las ohjeciones que aqui pudieran
hacersenos. Es verdad que Jansenio y sus diefpulos con-
fesaban que Dios quicre de weras la salvacion de todos
los hombres; pero supenian al mismo tiempo la no exis
tencia del pecado original 0 su no prevision, ¢ si supo:
nian estas dos cosas, reducian la voluntad de Dios de
que hablamos, & una veleidad esteril que no confier?
ninguna gracio, 6 a una voluntad metalorica y de sign?
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de crieer pues § estos nuevos predestinacianos, Dios so-
lamente quiere con upa voluntad sincera y propiamente
dicha la ‘salud eterna de'los ‘escogidos, v Jesueristo | no
murié mas que por la de estos (1). Tal 'es bien consi-
derada la dectrina que se contiene en la quinla propo-
sivion condenada del Augustinus de Jonsenio. Tambien
Quesnel ensend esto, mismo' en su libro de lag Reflexio-
nesmorales, como puede verse examinando atentamente
las: proposiciones 12, 13, 30, 31, 32 y 33 que hemos
citado ‘a laclarga. ‘Para esquivar el golpe dado'de ‘ante-
mano @ suodoctring por o condenacion’ anterior de la
dessu macstro se vid'precisado & alterar-el senlido de

figurada por el precepto impuesto 4 todos de. hacer todo
l0 que es neeesario para la salvacion, y por la prohihi=
clon intimada del mismo. medo de no hacer nada de lo
que es contrario 4 ella, sin sugerir ningun medio 3 este
diecto, 6 finalmente & la disposicion de conceder al hom-
bre caido las gracias que hubiera dado al hombre nocen-
te; gracias cuva insuficiencia ‘para ‘el presente 'estado
confiesan Jansenio y sus partidarios. Decian tambien’ que
Jesueristo muri6 por la salvacion de 'todos los hombres;
pero en el sentido de que'munié parasalvar 4 los de toidos
los paises, de todas las naciones, de todos los. estados,
de ambos; sexos y de todas edades; que dié un precio
suficiente para la salvacicn de todes; que padecié por la
ausa comun & todos y para merecer gracias transitorias
d otros que 4 los que se salyardn (4 lo menos. entre los
fieles) ete. Pero todos estos rodeosy otros que omitimos,
1o destrairan jamas lo que acabamos de sentar.

(1) ‘Adviertase que la palabra’ salud es ambisua en
hoca de los jansenistas ‘caando mo va acompafiada del
epfteto eterna. Muchas veces entienden por ella una jus-
lificgoion transitoria, wn estado de gracie momenlaneo.
Asi cuando dicen con. los ortodoxos que Dios: quiere la
salud. de los fieles justificados, solamente confiesan. por
estas palabras que Dios quiere que todos los fieles que
son justificados, sean instantancamenle justificados, 4
menocs que no hablen de los escogidos, 4 quienes limitan
exclusivamente la voluntad 'de Dios para la salvacion de
los hombres.
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la. praposicion de Jansenio, tergiversar el de la bula de
Inocencio X y suponer que este pontifice habia pros-
cripto nn error ajeno del jansenismo. Asi lo hizo en sa
Memoria para el examen de la constitucion ete;, donde
dice que Inocencio X condend como herética la pro-
posicion del obispo de Iprés enlendida en el senlido de
que Jesueristo muriese solamente por la salvacion de
los predestinades. y no en el de que Jesucristo muniese
por la salvacion de solos los predestinados. Este allimo
sentido le parecia muy ortodexo, y aseguraba que los
concilios'y los santos padres han ensefiado comouna ver-
dad de [¢é lo proposicion asi enlendida. No debe pues ex-
trafiarse que concentrase la gracia en laiglesia exclusi-
vamente; que no compusiese esta mogque de logescogi-
s y Jos justos de fodos los tiempos y lugares; que
reconoeiese que la fé es la primera gracia de todas y
que no hay ninguna mas gue por ella; en fin que esla-
bleciese una diferencia repugnoole sobre este objelo
entre el viejo.y nuevo testamento (propos. 29, 72 con
las seis siguientes, 26.y 27, 6.y 7). Eslos dogmas jan-
senianos se dan todos lo mano y estan estrechamente
unidos con los grandes prirlcipius del gistema.

Ciomo estos ‘diferentes enemigos de la doctrina ca-
télica han hablado mucho & tontas y & locas de la pre-
destinacion y la reprobacion; nos parece neeesario antes
de pasar mas adelanle oponerles algunas verdades, en
que convienen Lodos los tedlogos ortodoxos. sobre estos
punitos, Eslas verdodes sun tocante 4 la predeslinacion
1.° que hay en Dios abeterno un deereto de predestina-
cion, es-decin, una voluntad eterna; absolula y elicaz de
dar el reing de los cielos @ todos los que enefeclo le al-
cavzan: 2.2 que Dios ol predestinarlos 4 la gloria por su
pura bondad les desling tambien los medics y grucias por
Jos' cunles los conduce indefectiblemente 4 ella: 3.2 que
sin embargo el decrelo de la predestinacion no impone
4 los escogidos por &l, ni por los medios de que Dios 8¢
vale para t—-;en,u!.mit. ninguna necesidod de practicar el
bien, dejandoles la libertad requerids para merecer ¥
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desmerecer: 4.9 que la predestinacion 4 la gracin eg
absolutamente gratuita, que solo tiene su ‘origen en'la
misericordia de Dios y que es'anterior & la: prevision
de todo mérito natural: 5.2 que la predestinacion a la
gloria no esld ‘fundada tampoce en la prevision de log
mismos mérites, es decir, de los mérilos ‘humanos 6
adquiridos por ‘solas las fuerzas del libre albedrio:
6.2 que la entrada en el reino de'log cielos, que es el
término de la predestinacion,, de tal suerte es unargra-
cia, que es ol mismo tiempo un-estipendio, una corona
de justicia, un premio de las'buenas ebras hechas con
el auxilio de la gracia: 7.2 que'sin'una revelacion for-
mal nadie puede estar cierto de que es del mimero de
los escogidos. Todas estas verdades 6 estan formalmen-
te contenidas en los libros sanlos, & han'sido decididas
por la‘iglesia contra los pelagianos, semipelogianos, pro-
lestantes efe.

En ‘euanto ‘4 la’ reprabacion solamente diremos
aqui 1.2 que el decreto por el cual quiere Dios excluir
de'la eterna bienaventuranza 'y condenar al fuego del
infierno cierto namero de hombres, noimpone ningu-
na necesidad de pecar 4 'los ‘que 'son objela de él, no
los excluye de'toda gracia actual interior, ni:impide
que Dios se las dé sulicientes & todos para conducirles:
8 la salvacion, s nose resistieran, ni‘sun que muchog
reciban el don de la fé y de lo justificacion: de donde
se sigue que nadie es reprobado sino por su culpa libre
Y voluntaria. Diremos ademas 2.2 gué la reprobacion
positiva 6 el decrelo de condenar una alma al fuego. del
infierne supone necesariamente la presciencia, por la
cual ‘preve Dios que aquella alma peeerd y persevera-
Td y morird en su pecade, porque Dios no puede con-
denar & wna alma sin que esta lo haya merecido; de
eonsiguiente la reprobacion de los: paganos supone I
prevision del pecado original no borradoen ellos y la de
los pecados actuales que cometerdn yen cuya impeni-
tencia morirdn, y la de los fieles bautizados supone la pre=
Vision desus pecados actuales y de su impenitencia final.
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Sobte estos dos puntos de doctrina hay algunas olras
verdades que creemos poder pasar en silencio. Los he-
rejes antiguos y modernos, los sofistas y los incrédulos
de nuestros;dias-han hecho argumentos sin fin, muchas
veces insignificantes sobre estos misterios. Los prime-
ros han sido vigorosamente refutados en su. liempo;y
si los segundos quisieran tomarse el trabajo de leer con
alencion nuestros sabies controversistas y los apologistag
de la. religion; hallarian su  desengafio. y motivos de
adorar unos decretos que; no; es.dado al hombre, pene-
trar y. mucho. menos intentar someter-é su juicio. Solo
diremos aqui que un verdadero fiel, contentandose con
creer humildemente lo que la iglesia ensefia, procura-
ré. por; la oracion, por sus continuas buenas obras y
por il hoidd copstante del, mal obrar su salvacion con
temor y-temblor sin perder no obstante de vista la
confianza filial, seguro de que si es justo, Dios no e
abandonari el -primero, y 8i es pecador, puede recon-
liarse con Dios confinndo que vuelto & la amistad divina,
acabard el Sefior por su gracia lo que el hombre empe-
26 por ella, Esta. doctrine consolatoria es conforme d lo
que ensenan la sagrada escritura § los concilios,

Viene ademas en puestro auxilio la: fé catdlica, que
nos obliga 4 creer 1.2 que aun despues de la caida de
. Adam Dios quiere sinceramenle la salvacion eterna de
otros/que los predestinados: 2.¢ que Jesueristo murid y
ofrecio el precio de su sangre- 4 su padre celestial por
Ja salud eterna de-otros que log escogidos, mereciendo-
les gracias relativamente suficientes, que les son 6 reok
mente dadas, ¢ cuando-menos ofrecidas, y con las cua:
les podrian salvarse sino se resistieran & ellas libremente,
sin-necesidad y por'suculpa: 3.2 que el hombre justifi-
eado puede eon un auxilio especial de Dios perseverar
en la justicia: que ha recibido: 4.9 que cuando insta un
preceplo, todos los justos reciben de Dios una gracia
verdaderamente suficienle, con la cual pueden relativa:
mente! 6 vencer al punto la concupiscencia que se deja
sentir, dominar la' lentacion que se presenta, y cumplir
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el mandamiento, ¢ & lo menos conseguir por medio: de
la-oracion wn suxilio mas copioso que les haria posible
todo esto. Es pues tambien de (é que Dios no abandona
al justo mientras no es abandonado primero de este:
que los que caen, caen solamente por culpa suya y por
no haber empleado todas las fuerzas de la velunlad que
les son dodas;, y que los que perseveran, estan parlicu-
larmente obligades & Dios, quien como enseiia san Pa-
blo; obra en nosolros el querer y el hacer sequn le pla-
ce (1). Por tiltimo todo fiel debe creer con fé firme que
Dios quiere salvarle y que: Jesucristo derramé loda su
sangre por su salvacion. Estaes la fé expresomente de-
lerminada por la conslitucion de Inocencio X, y los fie-
les deben unirse é la voluntad especialisima que mira &
log escogidos, por la esperanza de ser comprendidos en
tan dichoso nimero.

La sagrads eseritura y la tradicion van aun mas alld
que Jas definiciones terminanles de la iglesia. Habria
que copiar una mochedumbre de sagrados textos, en
que el Espiritu Sanlo nos representa i Dios como un
criador bondadoso que ama las obras salidas de sus ma-
108, como un padre lierno 'que quiere 4 sushijos obedien-
tes y derrama ‘4 manos llenos sus beneficios sobre ellog,
avisa 4 los ingratos, los convida 4 volver &la senda del
deber y les ofrece un: completo perdon si vuelven sin-
teramente & €l y hacen penitencia, que casliga 4 mas
o poder, liene lastima de nosotros y derrama sus mi-
sericordias sobre todas sus obras. Pero ;podriamos omi-
lir aquellas palobras tan consolatorias de S. Pablo, cuan-
do despues de recomendar con muchas instancias 4 su
discipulo: Timoteo que se pida @ Dios y se le den gra-
¢ias por todos los hombres dice: «Porque esto es bueno
¥ acepto delante de Dios nuesiro salvador, que quiere
que todos los hombres sean salvos y que vengan al co-
nocimiento de la verdad: porque uno es Dios y uno el
medianero entre Dios y entre los hombres, Jesucriste

(1) Epist. & los filip., 11, 13.
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hombre, que se dio 4 si mismo en redencion por lodos
para ser testimonio en sus tiempos (1)?» ¥ mas adelan-
te dice: «Porgue esperamos en el Dios vivo que es sal-
vador de lodes los hombres, mayormente de los fie-
les: (2).» Jesucristo mismo declara que vino no pare
perder las almas, sino para salvarlas, para byscary
salvar lo que habia perecido (3). Mas todos los hombres
habian perecido por el pecado de Adom. Omitimos otros
textos del nuevo testamento que confirman las mismas
verdades.

Es cierto que los que nos pintan & Dios como un sul-
tan, un seiior terrible, un tirano, 8e esfuerzan & tergi-
versar el gentido de estos textos para induciv en desespe-
racion & los hombres, mostrandoles en su criador un
¢oraozon mezquino, duro y cerrado para todos. Pero los
padres de los cualro primeros siglos ensefian una doc-
trina tan contraria, que los novatores los desprecion y
no hacen ningun caso de’ ellos, como si san Agustin y
los padres posterjores que le reconocieron: por susguia
v ‘maestro, hubieran ioventado una doctrina nueva y
hasta entonces desconocida en la iglesia.

Concluyamos pues de todos estos testimonios que
Dios quiere 1.2 con una volunted de predileccion la sal-
vacion de los escogidos, 2.2 con una voluntad espeeial
la de los justos y los ficles, 3.0 y sinceramente lo de Lo-
dos los hombres sin excepeion; pero con una voluntad
antecedente y condieional ; es decir, prescindiendo del
bueno 6 mal uso que hagan de la gracia, y sin embar-
2o bajo condicion de que correspondan libremente 4 ella
y observen los mandamientos; porque como dice san
Agustin, Dios quiere que todos los hombres se salven
v lleguen al eenocimiento de la-verdad; pero mo-de
suerte que les quite el libre albedrio, sobre cuyo buen
6 mal uso son juzgados justisimamente (4).»

(1) Epist I & Timot., II, 3, &, 5, 6.
{2y Ibid., 1V, 10.
{3) 8. Luec., IV, 10, IX, 56.
(.ig L. de spiritu et littera; c. 33,
]
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Concluyamos tombien que Jesucristo padecié, mu-
Ti6 y ofrecid el precio de su sangre por la salvacion de
todos; pero desigualmente, 4 saber, por predifeccion por
los escogidos, de un modo: especial por los juslos y los
ficles y sinceramente por todos los hombres sin excep-
cion, y que merecid & los primeros las gracias inefables
que los conducen & la gloria indefectiblemente, aunque
sin-menoscabar en ellos la libertad; 4 los segundos lag
gracias especiales que les son concedidas, como la fé, el
bautismo, la justificacion y gracias suficientes, con lag
cuales pueden relativamente de un modo mediato 6 in-
mediato evitar el pecado cuando son tentados & come-
terle y levantarse cuando han ceido; y por ditimo 4§ to-
dos los demas, sin exceptuar & los infieles, medios so-
brenalurales con los que podrian, d lo menos mediata-
mente, llegar & la féy de gracia en gracia 4 la sal-
vacion,

Concluyamos en Gltimo lugar que Dios distribuye
sus dones saludables segun la voluntad que es en él 6
eficaz, 6 especial, 6 sincera en el sentido que acabimos
de exponer y por consiguiente de una manera desigual;
pero de suerle que ningun adulto se pierda sino por cul-
pa suyal libre y voluntaria. Asi es que dice santo To-
mas: «Si un salvaje eriado en los bosques y enmedio de
las fieras siguiese lal Juz de la razon natural en el ape=
tito del bien y la fuga del mal; se debe admitir como
una cosa certisima que Dios le revelaria las cosas que
es indispensable creer, 6 por una inspiracion inlerior, 6
enviandole algun predicador de la fé, como envié Pedro
i Cornelio (1).» No temamos abadir tambien que Dios
no abandona ‘enteramente & los obcecados uvi 4 los em-
pedernidos, y que ha atendido suficienlemente, quan-
tum ex se est, @ la aplicacion de la medicina necesaria
para la salvacion, aun respeclo de lodes los nifios que

(1) Queest. & de veritate, art. 11, El santo doctor su-
I}-:Jrlltla- en este texto el auxilio dela gracia y la cooperacion
d ella,
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mueren sin bautismo. Exclamemos pues con Tertuliano
que no hay ningun padre lan bueno: Zam pater nemo.

Asi hablan mal de Dios los que dicen que dejd sin
ningun medio de salvacion & los hombres que vivieron
en el estedo de naturaleza, y aun & los que vivieron
despues bajo de la ley, exceplo un corlisimo namero de
escogidos. Es verdad que la ley natural no.bastaba i los
primeros para poder obrar el bien sobrenalural: que la
ley de Moisés no daba por si la fuerza para cumplirla
nilil per se virium dabat: que despues de la coida de
Adam fue siempre necesaria la grocia de Jesuerislo pa-
ra la salvacion y para todas las obras que -remotn 6
préximamente conducen & ellaz que este divino auxilio
se distribuyd con una especie de economia, si nos atre-
vemos & decirlo asi, en uno y otro estado en compnra-
cion de lo que Dios hace en esta patle en la nueva alian-
za, donde la gracia es copiosa y halia multiplicados con-
ductos por donde correr abundantemente sobre los fie-
les que acuden & buscarla; de suerle que nunea se re-
petird bastante que el Evangelio es por excelencin Ia
ley de gracia; pero Lambien se debe reconacer que Dios
no.mandd nunca lo imposible, y que en consecuencia
acudid: conslantemente en auxilio de la debilidod hu-
mana; de modo que el hombre ha tepido sigmpre por
la gracia del redentor una facultad préxima 6 remota
cuando menos v verdaderamenle relativa de obedecer
el precepto urgente de resistir 4 la concupiscencia, y ha
debido decir siempre que pecaba: Es culpa ‘mia, si, cul-
pa mia libre y voluntaria; No podemos extendernos mas,
i estamos tampoco en el caso de repetic: aqui lo que
mas alras hemos sentado contra las aserciones de Ques-
nel, el cual afirma que la fé s la primera gracia;que
no hay gracias sino es por ella; que no las hay:fuera de
la iglesia ete.

9.2 Juslificacion de los adultos. Entiendese aqui por
Justificacion aquella feliz mudanza quese efectua dentro
del hombre cuando del estado infeliz del pecado en que
cra enemigo de Dios, esclayo del demonio, indigno de
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poseer & Dios en el cielo, y aun digno del fuego eterno
del infierno por el pecado mortal actual, posa al estado
dichoso de la gracia, en gque es hijo adeptlivo de Dios,
miembro vivo de Jesucristo y su coheredero en'el reivo
de los cielos.

Sin hacer aqui mencion de los herejes antiguos, que
desvariaron singularmente sobre este puulo importan-
te, contandose entre ellos los pelagianos, semipelagia-
nos, predestinacianos ele., en estos ultimos Liempos los
corifeos. de la. pretendida reforma queriendo *4 loda
costa quitar 4 los sacromentos de-la nueva alianza la
vielud  saludable. que Jesueristo. aparejo 4 ellos, de
conlengr la gracia que significan y conferirla a los que
1o ponen obsideulo d ella, lo han barsjado y confundido
todo en la doctrina de la justificacion.

Bayo buscando medios de redueir & la unidad ca-
télica los seckarios de aquellos heresiarcss se acercd 4
¢llos en algunos puntos, se aparlé en olros é innovo
en muchos sobre la misma materia, No hablaremos de
8u apologisla.

En cuanlo 4 Quesnel bien e ve en qué imita a
Lutero. y Calvino, pues -6 ejemplo de estos destruye
los disposiciones que debe Lraer el adullo para la jus-
tificacion, echando, como hemos manifestado, al peca-
dor del gremio de la iglesin, despojundole de loda gra=
cia, reduciendole a4 una imposibilidad geoeral de todo
bien, calificando de pecado su oracion y aun fodas lag
demas obras que hace mientras no reina en su cora-
zon a caridad, y pretendiendo ademas que la {é no obra
gino. por esla misma caridad; que todo lo que no se
deriva. de ella como fuente, emana de la coneupiscen-
tia y es viciosos que el lemor seryil, deliene solamente
la:‘mano; que Dios sana el alma por gola su voluntad; y
que la primera gracia que recibe el pecador es el per-
don de sus pecados, elc. Este novator parece lambien
que da la mano & los autores de la reforma en cuan-
to 4 la justicia imputaliva y admite & manera de Cal-
¥ino ‘una especie de inamisibilidad de la gracia recibida
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eu el bautismo. Esta es la doctrina que se saca de
muchas de sus proposiciones condenadas y especialmen-
te de las 19,25, 27,28, 36, 37, 43, 45, 47, 51, 59,
61 y 78.

La iglesia ha anatematizado estos diferentes erro-
res & medida que se han suscitado con algun escdngda-
lo: Pero el sacrosarnto voncilio de Trento ha derramade
tal claridad sobre este profundo misterio, que parece
haber nhuyentado para siempre lis funestas tinichls
de In herejfa. Es necesario leer con atencion y doeili-
dad la luminosa exposicion que nos ha dejado (espe-
cialmente en los sesiones VI y XIV) de la doctrina ca-
télica tocante & la justificacion, ya sea laque el peca:
dor recibe en el bautismo, ya la que recobra en ol
de la penitencia despues que ha tenido la desgracin de
perder la primera por el pecado mortal.

Allf verd el lector con satisfaccion que los padres
del concilio consultando la palabra de Dios escrita v la
que de boca en boca mos ha llegado por una tradicion
tan segura como constante, nos ponen 4 la vista lode lo
que debemos creer locante 4 la justificacion del pecn-
dor y que batiendo en brecha ‘los falsos dogmas inven-
tados por el infierno para pervertic 4 lus almas cierra
las sendas escabrosas del error 'y de la mentira, en log
que solimente enconlrariamos dridos desiertos ¥ una
muerte cierta. Asi caen sucesivamente bajo sus anate-
mas el pelagianismo y el semipelagianismo antiguo y
moderno, el predestinacianismo viejo y nuevo, todas
las novedades de Lutero y Calvino; digamos mas, des-
vanece anlicipadamentle gran partede los desvarios: de
Bayo y eondena ya los mas de los errores en que Be
precipité Quesnel mucho tiempo despues,

Remitiendonos pues & este eelebérrimo concilio di-
remos agui segun su autoridad para no desviaraos en-
teramente de nueslro objeto: 1,9 que es preciso recono-
cer eu los adultos que legan & la justificacion por la via
ordinaria, una obligacion estrecha y una necesidad real
de disponerse 4 ella, aunque siendo pecadores, es decir,
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estando manchados con la mancha del pecado original,
uo: puedan merecerla en rigor: 2.9 que se disponen
verdaderomente ‘cuando prevenidos, excitados y ayu-
dudog por la gracia que Jesucrislo nos merecié por su
pasion ymuerte de cruz, se acercan & Dios libremente
cteyendo con una fé firme y verdadera las verdades re-
veladas y las promesas venidas de arriba, principalmen-
le este punlo : que el émpio es justificado de Dios por
sw gracia, por la redencion que Jesucristo adquirid; que
reconociendose  pecadores 'y pasando del temor de |l
justicia divina que al principio fue util para conmover-
los, hasta la consideracion de la misericordia de Digs
g¢ elevan 4 la esperanza confiando gue Dios los serg
propicio por-amor e Jesuenistos y luego principiando 4
amar § Dios como fuente de toda justicia se vuelvan
conbra sus propios pecados, los delesten, se duelan de
ellos v tomen la sincera resolucion de recibir el baulis-
mo (si ya no le han recibido), de hacer una vida nue=
Va y de observar los mandamientos de Dios. Los que
han caido despues de haber: sido justificados por el
baulismo, deben afindir otras disposiciones que se leen
en el concilio. 3.° Que esta preparacion, verdadera ope-
racion de la gracia con libre cooperacion del hombre,
esbuena y utbil y no debe mirarse como un nuevo peca-
to: 4.2 que el hombre es justificado no solo por la im-
Pulacion de Ja justicin de Jesueristo 'y por l4 simple re-
mision “de los' pecados, sino porla: gracia y la earidad
qie el Espiritu Santo derrama en su' corazon: que psi
ln justicia ‘es ‘verdaderamente interior & inherente al
aslma: 5.2 que la gracia de la justificacion no se concede
solamente & los que son predestinndos d la vida eterna:
6.2 que-asi- no es una sefial infalible de predestinacion
i la gloria: 7.2 que esta misma gracia puede perderse:
8.2 que en efeclo se pierde por todo pecado mortal,
cualquiera que sea, siendo realmente mortal: 9.2 pero
quese puede recuperar, la recibida en el bautismo por
el sacramento de lo penitencia y la adquirida por es-
te reiterando su recepeion para justificarse de nueyo:
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10 por Ailtimo-que los gacramentos de Ta nueva alisnza
coutienen la gracia que significan, y la confieren siem-
preqa todos los que los reciben con las condiciones re~
queridas,

Se vel pues que: la doctrina de) Quesnel tiende di-
rectamente 4 cervrar ali pecador: (el lo conversion a la
grocia, pues destruye las disposiciones que debe traer
para la segunda justificacion, transformandolas en otros
tantos pecados, Con la misma mira sin duda pone tan-
Las Lrabus para la recepeion del sacramento de laopeni-
tencia aprobando en sus proposiciones 87, 88 y 89 unas
pricbas lan arbitrariss como ridiculas, una disciplina
enteramente coutraria 4 la que estd aulorizada en la
iglesia, wnas privaciones funestas al peeador todavia no
reconciliado, conlrarvias & sus deberes religiosos y des-
tituidas de Lodo fundamento legilimo. Pero cuando de
acuerdo y conformidad con los impios autores de la
carta circular nos asegura que ne podemos obrar nin-
gun bien sin una gracia irresislible y que lodeo lo haga
en nosolrgs sin nosotros;enloices sique descarga el
ullimo golpe para destrair la esperauza en el corazon
del fiel caido y préximo & morir.

Supongamos en efectoque uno de sus p-lrlldurm
profundamente imbuido de los principios condenados en
los Reflexiones mordles llega & su hora postrera des—
pues.de hiberse dejado Hevar por muchos anos del tor-
rente impetuoio de sus pasiones, persuadiendose & que
no podia: pesistir 4 ellas sin un auxilio por el estilo del
que pinta Quesnel, y confisndo: que tarde ¢ lemprano
vendria este auxilio comodo 4 librarle de la servidum-
bre en que segun el sistema es inevitable el pecado é
imposible la prdctica del bien. jCual serd su angustia
4 la hora de la muerte, cuando echando una mirada do-
lorosa hicia lo pasado vea con toda claridad el estado
deplorable de su alma y considerando que no ha venido
4 pesar de su esperanza la gracia en;que habia venas
mente confiado esld casi seguro de que no vendra, pues
apenas le. queda ya tiempo! ;No creera enlonces que
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no liene recurso y hasta que estd herido con la repro-
bacion negativa & causa del pecado del primer hombre?
En vano se le representard el humilde recurso 4 la
oracion, el peceavi amoroso que amansd ¢l corazon del
Senior en favor del real profeta, y laabsolucion del mi-
nistro de la ‘penitencia como otros tantos medios de al=
canzar misericordia: él discurriendo couforme & sus
principios responderd, si liene fuerza para ello, que le
falta la graciu que obra en el coruzon la oracion, el
arrepentimiento y el amor sin que el corvazon tenga
parte; y sus Ollimas palabras serén: Estoy perdido;

No creemos deber detenernos & probar que los djs-
cipulos de Quesnel no degeneraron mas adelante de la
severidad: desesperada de su maestro. Aun no se ha ols
vidado el extremado rigor que ejercian en el tribunal
de la penitencia; y las reslas exageradas que se hallan en
muchos de sus libros, especialmente en cuanto 4 la recep-
cion e este sacramento'y del de la Eucaristia, nos ofre-
ten monumentos irrefragables de quelos discipulos y ¢l
muestro pensaban lo mismo: Sin embargo no en todo se
excedieron deigual manera, porque si porun lado pre-
cipitabun al pecador moribundo en una terrible deses-
peracion, por otro dejaban wivir 4 sus anchas al hom-
bre licencioso y eorrompido que gozaby' de sana’ solud
Y que no buscaba mag que algunos pretextos ERPECIOS0S
Para conlinuar encenagado en sus desérdenes, En efec=
Lo podia decir para sf por un discurso tan exacto en el
tistema de Quesnel como™ pernicioso en’ In realidud: 6
Dios quiere darme su gracio, 6 no: =i quicre, ella ven-
dri tarde 6 temprano @ traslidarme del camino aricho
al camino estrecho, donde seré perdonado, convertido y
justificado sin ninguna diligencia previa de mi parle: si
lio quiere, todos los esfuerzos que yo haga por mf, se-
Tan inutiles y otros tantos pecados mos cupaces de des-
viar de mi & Dios que de acercarme & &), La tinica re-
Solucion ‘que me queda, es pues dormirme tranguila<
menile en el seno de los deleiles sin curarme de lo por
venir, lo cuul'sea bueno  malo no esta en mi mano eyitar.
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6.2 Del mérito. Basta haber formado unaiden exde-
ta de la delectacion relativamente victoriosa eslablecida
por-Jansenio pare prever de antemano que los partida-
rios. de este sistema pbsurdo no pudieron dejar intacta
Ja fé caldlica tocanle al mérito ‘de las obras. Pero lo
mas dificil de creer, si no hubiera pruebas cierlas, es
que miraron la- destruceion de'la sana doctrina sobre
este punto, que es esencial 4 la religion, como un me-
dio necesario para abatir & los regulares y quitarles la
confianza de los pueblos; «Demasiado hemos conocido
(escribian los autores de la famosa carta circular) que
la doctrina de los méritos como ahora se entiende y
practica en la iglesia, es el mayor apoyo de los frailes
y el principsl fundamento de su subsistencia: porgue
micnlras se cree gque Dios da gracies suficientes d todos
los hombres para salvarse y que aquellas se hacen cfi-
caces por nuestra cooperacion, los que aprecien su sal-
yacion se apresurardn @ conocer la voluntad de Dios so-
bre ellos para corresponder & la misma y recurrirdn a
los frailes, 4 quienes tienen por los Ginicos deposilarios
de los secrelos de Dios. Ademas se dedicordn & distri-
buir muchas limosnas, por cuyo medio los frailes han
> ocupado el primer logar. fmporta mucho qgue los ver-
daderos discipulos de S. Agustin obscurezcan esta doc-
trina, que conrta el dnimo socolor de conservar s liber-
tad: que hablen en general de uua gracia hechicera y
vigtoriosa, que no deja d la voluntad de los predestina-
dos el trabajo de corresponder @ ella y que lodos nues-
Lros afones y desvelos para servird Dios por nuestras
Luenas obras son initilesk que no hay sino dejar obrar
@ la gracia, ¥ .que asi como asi no podemos resistir d (an
amables violencias (1).»

Ya hemos advertido que Quesnel habia enviadojuna
instruceion de esta especie 4 upa monja de Buan con
una carla escrita: de su pufio. Por horrible que parezca
este escrito porlos breves extractos que hemos dado de

(1) Begundo medio de abatir d los [railes.
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8l y especialmente por el 1ltimo, no es menos cierlo
que segun sus aulores comprende el resultado de las lu-
oes gue Dios les halbia comunicado despues de conlinuas
oraciones. Pero real y verdaderamente lo que contiene
es la doclrina de la secla con sus naturales y legitimas
deducciones.

Mas aun cuando los jansenistas hubieran logrado
quilarnos este escrilo: atestado de errores y herejias
a fuerza de renegar de él, como han hecho algunos 4
consecuencia de lo que se ordena en el mismo, una vez
que es constante que la gracia que ellos admiten para
poder obrar el bien es eficaz & su manera, es decir, ir-
Tesistible, y que impone. al que la recibe, una necesidad
relativa, inevitable é invencible, queda demostrado por
el mismo hecho que bajo la influencio de esla pretendi-
da gracia el hombre no tiene la libertad necesaria para
poder merecer y que en consecuencia no merece de nin-
gun modo por sus buenas obras, Quesnel destruye tam-
bien ahiertamente el mérito en la propoesicion 69, donde
dirigiendose & Dios dice: «La fé, la practica, el aumen-
1o y la recompensa de la f¢, todo es ua don de tu pura
liberalidad. »

Por (llimo los jansenislas se ven precisados 4 con-
Venir con los protestantes en que el justo peca & lo me-
nos veninlmente en todas sus obras mas sanias mientras
o es destruida enteramente la concupiscencia en su
corazon. En efeclo asi como cuando lraspasa un pre-
ceplo-arrastrado invenciblemente al mal por la delecla-
clon lerrena mas fuerte en grados que la delectacion
celestial, no deja esla de producir en é| veleidades, de-
geos y esfuerzos, que aungue ineficaces no por eso son
nmenos buenos y loables, pues que tienden al bien y la
gracia es guien los produce en la voluntad; de la mis-
ma maunera cuando el justo hace el bien, la concupis-
tencia, aunque vencida por la gracia, no deja de obrar
en la voluntad movimientos hacia el mal, los cuales
siendo malos en el fin 4 que propenden y en el origen
de donde emanan, deben necesariamente desdorar la

T. T8. 7
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buena obra marcandola con el feo sello de la concupis-
cencia. La razon es que estos movimientos son libres
segun el sistema, pues son en'la’ voluntad ‘conformes §
la inclinacion que la concupiscencia imprime en élla. Da
ahi proceden estas proposiciones ton francas de Bayo:
«La concupiscencia 6 la ley de los miembros y sus ma-
los' deseos que los hombres sienten & pesar suyo, son
una verdadera desobediencia 4 la ley. Mientras quede
algo-de la concupiscencia de la carne en el que ama, no
cumple el preceplos Amards al Seior tw Dios con to-
dotu corazon (propos. 51y 76 entre las condenadag).s
Todos los tedlogos ortodoxos admilen dos clases de
mérito, uno propiamente dicho y de justicia que llaman
de condignro, y olro que no produce el mismo derecho
v éque dan el nombre de mérito de congruo. Fundan
comunmenie el ‘primero en el orden sobrenatural esta-
blecido por Dios, en virtud del'cual las buenas obras he-
chas en la justicia ‘en consideracion de Dios y con el
auxilio de su gracia actual tienen un valor proporeio-
nado & la remuneracion que Dios se ha obligado for-
malmente & darles, y adquieren positivamente por estos
dos titulos un derecho real ol premio prometide. Fun-
dan el segundo ‘en la conflanza de la bondad de Dios y
en la“conveniencia que hay de que prevenga & aquel que
hace esfuerzos con su gracia, sin que no obslante eslé
Dios obligado“a ello por ningun empefio de justicia.
Los tedlogos confirman con sélidas pruebas la exis:
tencia y distincion de estas dos especies de ‘mérilo,
presentan ejemplares caracteristicos de ellas sacados de
las santas escrituras y responden de un modo satisfacto-
rio d lodas las objeciones de los novalores sobre estos
diferentes puntos de doetrina. No entraremos aqui en
estas particularidades; pero no podemos menos de notar
que cuando los escritores ortodoxos emplesn la palabra
Justicia en esta ‘materia, no hacen mas que’ repetir lo
que dijo 5. Pablo en su segunida carta 4 Timoteo (1) §

(1) Cap. 1V, v. 8.
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queentienden esta palabra en un gentide lato § no en un
sentido estrictamenle riguroso, conviniendo lodos en que
la. justicia conmutaiiva no puede tener lugar entre Dios
v los hombres, Bios se ha sérvido estoblecer un orden
para la salvacion de eslos; de donde se colige que se de-
bed-si mismo el seguir este orden: se ha dignado de
ajustar con ellos un pacto, por el cual se ha obligado li-
beralmente & remunerarlos. medisnte eierlas covdicio-
nes de parte de ellos: 8i se cumplen pues puntuslmen-
te. estas condiciones; es propio de la fidelidad de Dios
cumplir:su ‘palabra, y los hombres lienen derccho de
pedirle su cumplimienlo segun 5. Agustin.

Pero este derecho, con serlo de justicia en el senlido
que acabamos de explicar, no es sin.embargo un dere-
cho estrictamente rigurose 'y no nace del fondo de los
obras consideradas en si y en su valor intrinseco: Dios
mismo es quien le ha fundado, y se le ha dado al hom-
bre por un rasgo de su liberalidad para con esla ama-
da eriatura.

Enefecto Dios podia en el prineipio y sin faltar & sus
tagrados alribules, ni d lo que exige la naturaleza hu-
mana, destinar ¢l hombre d un fin puramente natural,
exigirle un. servicio. y darle medios proporeionados 4
este fin, premiarle del mismo modo ¢ dejarle &in pre-
miv y castigarle severamente si tenia lo osadia de que=
brantar sus preceptos. Habiendo perdido el hombre
por su gravisima desobediencia el derecho d la vision
infuitiva,, de que Dios le habia hecho participe por su
liberalidad, podia el Seitor entregarle 4 su desgraciada
sugrle, no-darle libertador ¥y no ‘concederie ninguma
gracia. Bl hombre-nacido con la mancha del peeado,
cnemigosde Dios y esclavo del demosnio no lieng ningun
derecho 4 quael Criador le eche una mirada decompa-
sion, & que acuda en su auxilio, ni 4 que le libre. Si re-
cae despues de haber sido misericordiosamente juslifica-
toen el bautismo, el pecado mortal le.despoja de nuevo
de su derecho:d la bienaventoranza y a lodos los me-
dios necesarios para recuperarla. Es verdad que: Jesu-

.
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cristo merecié & todos los hombres por su pasion y
muerte las gracias y auxilios de que han menester pa-
ra poder obrar su salvacion; pero ademas de que esta
santa redencion fue un efecto de la pura misericordia
de Dios, la aplicacion que de ella se hizo por la prime-
Ta gracia se verifica en favor de un indigno. Digamos
pues con el segundo roncilio de Orange, cuyas decisio=
nes han gido recibidas por la iglesia: « El premio se de-
be & las buenas obras si se hacen; pero la gracia que
no se debe, precede para que se hegan;» y con el con-
cilio de Trento: «Es tan grande la bondad de Dios para
con los hombres, que quiere que sus propios dones
vengan & ser méritos de aquellos (1).» Esperumos acla-
rar mas esto hablando del objeto del mérito.
Siguese de lo que hemos dicho mas arriba que solo
el justo puede merecer condignamente. Asi se lo dié 4
entender el Salvador 4 sus discipulos cuando les dijo:
«Asi como el sarmienlo no puede producir frulo si no
permanece unido 4 la vid; asi vosotros no podeis pro-
ducirle si no permaneceis unidos & mf (2).» ¥ pasando
en silencio otras muchas pruebas que sobre esle punto
ofrecen la sagrada escritura y los santos padres, dire-
mos que tal es la doclrina establecids por la santa sede
al condenar varias proposiciones de Bayo, en que este
enseiiaba unos dogmas diametralmente contrarios (3).
Pero el mérito no puede adquirirse sino en esta vida,
y exige que el acto sea moralmente bueno, hecho con
el auxilio de la gracia actual, referido 4 Dios, obrado
con libertad, exento por consiguiente no solo de coac-
cion, sino tambien de toda necesidad, ya sea inmutable
6 simple, ya relativa. El mérito de condigho supone ade:
mas una promesa formal de Dios segun hemos notado.
Ahora bien es un dogma catélico fundado en los sa-
grados libros, en la tradicion y en las definiciones for-
(1) Ses. VI, de justif., c. 16,
(2)° 8. Juan, XV, &.
(3) Veanse las propos. 2, 11, 12, 13, 15, 18 ete. Bu-
la Ex omnibus afflict.
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males de la iglesia que el hombre justo merece verda-
deramente coando obra el bien con todas las condiciones
requerideg. El concilio de Trento despues de citar va-
rios textos de san Pablo que prueban esta verdad con-
solatoria, concluye de ellos que 4 los juslos que perse-
veran hasta el fin de su carrera en la practica conslante
de la virtud y que esperan en Dios, s¢ les debe propo-
ver la vida eterna ya como upna gracia misericordiosa-
mente prometida & los hijos de adopcion en considera-
cion de Jesucristo, ya como una remuneracion que debe
pagarse fielmente 4 sus buenas obras y 4 sus mérilos en
cousecuencia de la promega de Dios. «Porque esta es (di-
ce el sacrosanto concilio) la corona de justicia, que el
Apostol decia estarle reservada despues del término de
s combate y su carrera y deberle ser entregada por el
justo juez no solamente & €l, sino & todos los que aman
su yenida (1)

Debe notarse la razon que el concilio da de esta doc-
trina, Pues como el mismo Jesucristo derrame conti-
nuamente su virtud en los que son justificados como la
cabeza en los miembros y el tronco de la vid en los pam-
panos, y como esta virtud preceda, acompafie y siga
siempre & sus buenas obras, que sin ella no podrion de
ningun modo ser agradables a Dios, ni meritorias; de-
be creerse que no falta ya mas & los que estan justifi-
cados para que se repule que han cumplido plenamente
la ley divina por estas obras hechas en Dios segun el es-
tado de la vida presente, y han merecido verdadera-
mente la vida elerna para conseguirla en su tiempo,
ton tal que mueran en gracia.

El mismo concilio dice acerca del aumento de la
justificacion por medio de las buenas obras que estan-
do asi justificados los hombres y hechos siervos y ami-
gos de Dios adelantan de virtud en virtud y se renue-
van de dia en dia, como dice el Apostol, es decir, que
mortificando los miembros de su carne y empleandolos

(1) Ses. VI de justific.; c. 16,
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en la piedad y la justicia para hacer una vida santa en
la observaneia de los mandamientos de Dios y de la igle-
sin crecen por lus buenas obras conlai cooperacion de la
fé en esa misma justicia que han recibido porla gracia
de Jesucristo, y asi se justifican cada vez mas y mas,

Respecto de la perseverancia: declara que este don
preeioso no puede venir de otro que de aquel que tiene
el poder de afirmar al que estd de pie para que perse-
vere en esla posicion, y levantar al que ha'caide. Nadie
pues se prometa en esfa parte nada de cierto con uny
certeza absoluta, aunque todog deben tener una espe-
ranza firmisima en el auxilio de Dios, porque 4 no que’
ellos falten 4 la gracia divina, el Sefior ‘acabard la bue-
na obra como la empezé obrando el querer y el hacer,
Pero sin embargo es menester que los que creen estar
de pie, cuiden de no caer y obren su salvacion con te-
mor y temblor en lod trabajos, las vigilias, lag limos-
nag, las oraciones, lss ofrendas, los ayunos y la casti-
dad: perque sabiendo que su regeneracion no los pone
aunen posesion de la gloria, sino ‘en la esperanza de
conseguirle , deben temer por la pelea que les queda que
sostener contra la carne, el mundo y el demonio, y en
la que mo pueden salir vencedores si no se conforman
con - esta: mixima del Apostol mediante la gracia de
Dios: Por tanto somos deudores no'd la carne para que
vivamos sequn la carne : porque si viviereis segun la car-
ne, morireis; mas si por el espivitu hiciereis morir los
heehos de la carne, vivireis 12

Como los enemigos de la fé ortodoxa se quejaban de
que la doctrina catélica ponio la justicia del hombre en
lugar de lade Dios; que destruia los méritos de Jesu-
cristo eslableciendo los del justo; ¥ que resucitaba el
pelagianismo proseripte de muy antiguo por la iglesis;
el concilio tridentino despues de haber mostrado la dn-
fluencia vivificanle que el-Salvador ejerce continuamen-
te-en el hombre justifiendo, afinde para refutar esas in-

(1) Cone. trid., ses. V1, de-justif’, c. 48.
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fundadas quejas: «Asi no se establece nuestra. propia
justicia como propia de nosotros, vi se descouoee 6. des-
echa la justicia de Dios: pues la juslicia que; se.dice
nuestra, porque somos. justificados por ella mientras es
inherenle & nosotros, es la,misma de Dios, porque Dios
nos la infunde por el mérito de Cristo (1).»

Reconoce pues que Lodo nuestro mérite sobrenatu-
ral estd fundado en el mérito del Salvador, ¥ que de ghi
y de la gracia que se vos concede en consideracion de
este divino mérito, toman todo su vaslor lodas nuestrag
buenos obras. «Nadie puede poner otro fundamento (di-
ce san Pablo) que el que ha sido puesto, el cual es Je-
sucristo (2).» Sin embargo no ha de inferirse de aqui
que las buenas obras del hombre justificado son de fal
suerte los dones de Dios, que no sean tambien los bue-
nos méritos del mismo hombre justilicado. Estaba re-
servado 4 Quesnel y 4 los aulores de la carta cireular
renovar este error proscriplo por el concilio de Trenlo
con pena de anatema: porgue aunque nuestras buenas
obras sean de Dios en cuanto s¢ las debemos ya cuando
no hacemos mas que cumplir sus mandamientos y por=
que hacemos todas estas obras con el auxilio de la gra-
cio que él nos da; sin embargo tambien son nuestras,
porque haciendolas cooperamos & la pracia libremente,
por nuestra propia eleccion y sin estar necesitados de
ninguna manera, Lo mismo sucede con nuestros, meri-
los: son de Dies como autor carifieso del drden merito-
rio, do las promesas que nos ba hecho y de las gracias
que nos concede; pero tambien son al mismo tiempo
nuestros, porque cumplimes realmente - por nuestra
parte y con libertad, aunque siempre con el auxilio dé
la gracia, las condiciones del pacto gne Dios se ha dig-
nado de ajustar con nosotros. Todo esto debe movernos
d admirar la bondad de Dios para con log hombres, que
€8 tan grande, que quiere que sus propios dones vengan

(4) - Ses. VI de justif., c. 16.
(2) Epist. 1 & los.cor., J11; 11.
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& ser méritos de estos; y es muy cierto que corona log
dones de su misericordia cuando premia nuestras bue-
nas obras.

En. cuanto al mérito propiamente dicho define ¢l
mismo ' concilio que los justos deben por sus buenas
obras hechas en Dios (1) esperar de &l por s» miseri-
cordia y el mérito de Jesucristo el premio eterno si
perseveran hasta el fio en guardar y practicar los man-
damientos de Dios, y anatematizar al que dice que el
hombre justificado ‘no merece verdaderamente por las
buenas obras que hace con el auxilio de la gracia y por
el mérito de Jesucristo, cuyo miembro vivo es, el au-
mento de la gracio, la vida eterna y la entrada en esta
misma vida, con tal que muera en gracia, y aun au-
mento de gloria.

(1) Pero ;qué quiere decir el concilio por las palabras
buenas obras hechas en Dios? Una obra buena, libre, eje-
cutada en la gracia santificante y con el auxilio de la
gracia actual, referida 4 Dios porunmotivo sohrenatural,
es decir, sacado de la {8, eualquiera que sea este motivo,
4o merece condignamente la vida eterna? Unos tedlogos
dicen que sf, otros que no, y algunos pretenden que esfa
obra no merece mas que una recompensa accidental,
pero no la vision intuitiva. «No puede dudarse (dice se-
camente el famoso Cuerpo de doctrina de 1720, art. §.°)
de la necesidad de la caridad, virtud teologal, para hacer
actos meritorios de la salvacion.» Pues jqué se necesita
Para que una buena obra merezea condignamente todo lo
que el coneilio de Trento asegura 4 este mérito? Es ne-
cesario, dizen 10s que mas exigen; que la buena obra sea
inspirada. i ordenada por la caridad actual y ejecutada
por el mativo de esta virtud. Nosotros no. decidiremos
aqui nada sobre este punto; pero.sf advertiremos de paso
que hay gran distancia entre exigir que una obra se prac-
tique por el motivo y la influencia de la caridad para ha-
cerla digna del mérito de condignidad Y exigir que una
obra emane de la misma virtud para que no sea mala.
Solo los jansenistas sustentan: estaviltima asercion, que
todos los tedlogos catdlicos desechan undnimes.
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Todos los tedlogos ortodoxos reconocen en este Gl-
timo canon del concilio tridentino lo que entienden sig-,
nificar por mérito de condigno ¢ de justicia y los bienes
sobrenaturales que son objetos de este mérito: de don-
de concluyen que el justo puede merecer condignamente
el aumento de la gracia santificante que no es igual en
todos los justos, la vide eterna y sumentos de gloria
para el cielo,

En cuanto al mérito impropiamente diche 6 de
congrio los mismos téologos confirman con excelentes
pruebas que siendo el hombre prevenido, excitado y
auxiliado por la gracia actusl y correspondiendo 4 ella
con fidelidad puede merecer otras graciasnuevas y ma-
Yores y hasta el don de la [¢, la gracia sanlificante y des-
pues la gracia especial de la perseverancia final; y sus-
tenlan que el justo puede merecer del mismo modo, es
decir, con méritode congruo (porque solo de este habla-
mos ohora) para sf y para otros graciss eclusles y bienes
ferrenos y aun para otros la primera gracia actual.

Ya hemos hecho ver que el pecador no puede me-
recer nada de condigno, porque el mérito de justicia
supone y exige el eslado de gracia; pero si hace un acto
de contricion perfecta, obtiene indefectiblemente  la
justificocion & causa de la promesa de Dios.

No se puede merecer sobrenaturalmente sin el
suxilio de la gracia nctual, Agi la primern gracia actual
28 un don de la pura liberalidad de Dios: nadie puede
merecerla de ningun modo por &f, como lo ha decidido
laiglesia contra los pelagianos y semipelagianos. Pero
no puede decirse que lag gracios que Dios se sirve con-
teder por misericordia y en vista del buen use que se
ha hecho de la primera gracia actual 6 de otras gracias
bubsiguientes de la misma naturaleza, sean lambien do=
nes de pura liberalidad, porque la correspondencia 4
ina gracia dispone al hombre 4 recibir olra, le hace
menos indigno. sii es pecador, y mas digno si es justo,
¥ &3 un esfuerzo de su parte, aunque le haga con el au-
Xilio de la gracia.
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Seria necesario ver siniestramente las cosas para acu-
rarnos de que rebajomos aqui los méritos del Salvador, su-
puesto que confesamos que todas las gracias que Dios nos
concede, y nuestros mismos méritos dimanan de csa
fuente saludoble: tampoco rebajamos la bondad de Dios,
pues fundamos el mérito de congruo en la confianza en
esa inefable bondad, y confesamos y reconocemos que
nuestros méritos nalurales no exigen ninguna conside-
racion, ni la merecen, ui la obtienen en el orden de la
salvacion y que Dios no nos debe en rigor, es decir, en
consecuencia de ningun mérilo de justicia 6 de condigno
de-nuestra parte ni la fé, vi la justificacion, ni el gran
don de la perseverancia final, viaun la gracia actoal
suficiente 6 elicaz. No ponemos pues nuestra confianza
g nuestra glovia e 1wosalros mismos, sino en el Sefior,
de quien lo tenemos todo, y decimos gusiosos con el se-
gundo congcilio de Orange que no lenemos de nuesbro
propio caudal con respeclo al orden sobrenatural mas
que mentira y pecado (1), y con el de Trento que esta
en nuestra mano hacer malos nuestros caminos; pero
que no podemos creer, ni esperar, ni amar, ni arre-
pentirnos como es necesario para disponernos 4 la jus-
tificacion gin lo inspiracion preveniente y el auxilio del
Espiritu Santo (2); en una palabra que po podemos
nada saludable sin Jesucristo, Por (iltimo dice anatema
al que dijere que la. justicia que se ha recibido, no se
conserva y aun se aumenta delante de Dios por las bue-
nas obras; 6 que en cualquier obra buena el justo peca
i lo menos venialmente; 6 lo que es mas intolerable,
que peca mortalmenle y que en consecuencia merece
las penas eternss; y que la tnica razon por que no es
condenado; es porque Dios no le imputa a condenacion
estas obras. No son pues iniitiles todos nucsiros afanes
y desvelos por servir & Dios con nuestras buenas obras;

( (1) Nemo habet de suo nisi mendacium et peccatum
can. 232).
(2) 8es. Vide justif., c. 6et 3.
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y caen {ambien por tierra las proposiciones de Bayo
gue hemos citado,

III. Decir hablando de la excomunion: «Ln iglesia
tiene esta suloridad para ejercerla por los primeros
pestores con el consenlimiento & lo menos presunto de
todo el cuerpo,»n segun-se expresa Quesnel en la propo-
sicion 90, que es 8u tercer principio copital, es dividir
la iglesia entre los pastores de primer orden, el clero
inferior yl los demas: ficles como.en dos partes, poner
en la segonda el cuerpo de la iglesia, atribuirle la pro-
piedad inmediata 'y propiamente dicha de ln jurisdic-
eion espiritual y recenocer que los primeros pastores
no tienen mas que el uso de ella, la ejercen selo en
nombre: del mismo cuerpo, no pueden nada en maleria
de gobierno sino con su consenlimiento 4 lo menos pre-
sunto, y por congiguiente no son mas gue sus instrumen-
log, sus minislros, sus ejeculores y mandatarios.

Quesnel apoya en su séplima memoria la inlerpre-
tacion que damos aqui 4 la proposicion acabada de citar.
«Esta propusicion general, dice, que las [laves se han
dado d la iglesia, es de tanto mayor consideracion, cusnto
que por una parte es el origen de loda la economia del
cuerpo. mistico de Jesueristo, el litulo primitivo de su
ministerio, e! fundamento de toda la jurisdiccion de la
iglesia, la vaiz de la unidad sacerdotal, lu regla dela
tonducta de los pastores, la basa de la disciplina, fa
sequridad de la concordia y de la paz, el fundamento
de laa libertades de la iglesia galicana 'y de lodas las
demas iglesias parliculares; y por otro lado los adula-
dores dt! la corin romana de lrescientos afos: aca ge
esfuerzan 4 destruir esta doctrina  evangélica yiaposto-
lica para hacer al gobierno simple y enteramente mo-
udrquico § arbitrario ele.s Aquiitenemos pues la pro-
piedad de las llaves 6 deila polestad de jurisditcion dada
i loda la iglesiag y lo proposicion guelsienla gemejante
doctrinn, conliene segun:su ‘auler ung doclring evan-
géliea y apostolica.

Pero la iglesia 6 como hemos dicho el cuerpo de la
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iglesia, aunque propietaria de la pofestad eclesidstica,
no puede ejercerla inmediatamente. ;Por qué? «La igle-
sia, dice Quesnel, no tiene las llaves en cuanto al uso,
porgue no es supuesto propio para tener su administra-
cion: acliones sunt supposilorum; por eso €s necesario
que comisione ministros para usarlas.» Los primeros
pastores pues no son mas que los comisionados de la
iglesia en cuanto al gobierno, y supuesto que la iglesia
ejerce la autoridad por ellos, segun declara la propo-
sicion 90, no son mas que sus instrumentos, sus eje-
cultores, sus mandatlarios; luego obran en su nombre elc.
Es verdad que nuestro dogmatizador reconoce que los
primeros pastores son de institucion divina; pero esta
confesion no quita nada ni rebaja su sistema: de ahi
solo se sigue que Jesueristo quiso que hubiese ministros
para ejercilar la autoridad espivitual; que escogié 4 los
primeros & inslituyd que se mulliplicasen y sucediesen
por la ordenacion; que fuesen los comisionados, los su-
bordinados de todo el cuerpo de la iglesia, siendo osi
8l mismo tiempo sus propios ministros y los de la igle-
sia en toda la fuerza de la expresion.

De aqui es preciso deducir que: todos los obispos
sin excepcion gon los pastores ministeriales de la igle-
sia. Quesnel no desechard esta conelusion sentando co-
mo sienla por principio que wenlre todos estos ministros
de Jesucristo y de su iglesia el papa sin duda es el pri-
mero en categoria, el primero en dignidad, en autori-
dad y en jurisdiccion como cabeza ministerial de fodo
el colegio episcopal (1):» otra proposicion ambigua y que
tomada rigurosomente parece significar que no basta
que el romano pontifice sea el comisionado del cuerpo
de la iglesia, sino que ademas ha de tener comision de
todo el colegio episcopal, de suerte que en este caso
seria doblemente mindsterial y tomaria con mucha ra-
zon, como acoslumbra hacerlo, el titulo de siervo de
los siervos; mas en vez de poner de Dios, como hace,

(1) Dejustif., p.76.
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deberia decir de la fglesia, confesandoge ingenuamente
siervo de los siervos de la iglesia, es decir, siervo de
los obispos, los cuales son tambien siervos del cuerpo
de la iglesia.

Eso no quita para que el obispo de Roma tenga
autoridad y jurisdiccion sobre cada uno de los obispos
del orbe cristiano para velar por la conservacion de la
disciplina general. Para eso el papa como sumo ponti-
fice ha sido constituido cabeza y superior de todos los
olbispos en particular y en un sentido muy bueno cabe-
za visible y ministerial de todos los fieles como cabeza
general de todas las cabezas particulares de las dglesias.
En este texlo vemos para qué comisionan al romano
pontifice el cuerpo de la iglesia y el colegio episcopal:
es para velar por la conservacion de la disciplina gene-
ral: Juego debe alenerse 4 eso. Tambien vemos cudl es
gu autoridad sobre los fieles: es su cabeza como cabeza
general de todas las cabezas parliculares de los iglesias.

Quesnel defiende con tanto ahinco su proposicion 90,

que:la asimila 4 esta: «La iglesia es quien tiene el de- -

recho y la potestad de ofrecer & Dios el sacrificio del
cuerpo y sangre de Jesucristo para ejercitarla por sus
ministros con el consenlimiento d lo menos presunto de
todo el cuerpos» y quiere que no se pueda condenar
esta nueva proposicion sin dar un gran escindalo @
los hijos y d los enemigos de la iglesia. « Eso seria, afia-
de, desmentir 4 los sanlos padres y & los doctores que
tuvieron mas conocimientos para explicar la sagrada
liturgia y descubrir sus misterios.»

Ahora bien si cotejamos el sistema de esle novalor
con el de Edmundo Richer, dificil sera que echemos
de ver ninguna diferencia esencial entre el uno y el
ofro. En efecto entre las proposiciones heterodoxas que
se encuentran en el libro de la policia eclesidstica del
sindico de la facultad de teologia de Paris, se lee esta:
Christus suam fundavit ecelesiam: prites, tmmediatids
et essentialitys claves seu jurisdictionem tofi dedit cecle-
sie quam Pe(ro el aliis apostolis. Tota jurisdictio eccle-
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siaslica primarid, propiié et essentialiter ecelésiee con=
venil; romano autem pontifici atque aliis episeopis
instrumentaliter, ministerialiter et quoad executionem
tantam, sicut facultas videndi oculo competit.» De
donde concluye Richer: «Papa est caput ecclesiae sym-
bolicum, ministeriale, accidentarium, non essentiule,
visibile sub Christo capite principali el essentiali, cum
quo polest ecclesia facere divertium, quia hoc caput
symbolicum seu figurativum potest adesse et abesse ad
tempus sine ecclesie interitu (1).» Aungue Quesnel se
explica mas-embozadamente y no dice una palabra de
ese divorcio tan comodo entre el cuerporde la iglesia y
st cabeza visible; «in embargo  una vez que Teconoge
en todos los primeros pastores otros lanlos comisiona-
dos de la iglesia, supone por lo mismo que el sumo
pontifice y los obispos reciben sn autoridad de lo que
él llamn el cuerpo de la iglesia 'y por consiguicnte que
este mismo cuerpo puede revocarla, separarse de ellos
¥ comisionar & olros en su lugar.

Toda esta doctrina se deriva naturslmente de los
giguientes principios, que el sindico habia sentado ensu
tratado De la polestad eclesidstioa y politica: « Cada co-
munidad Lieve inmediala y esencialmente derecho de
gobernarse d sf misma: 4 ella y no & ningun particolar
fue dada la potestad y la jurisdiccion..... Ni el tiempo,
ni los. lugares, ni la dignidad de las personas no pue-
den prescribir contra este derecho fundado en la ley
divina y natural.»

Richer no fue el inventor de este funesto sistema:
ya Aerio habid echado algunos fundamentos de élen el
siglo cuarto predicando una perfecta ignaldad entre los
obisposy los simples presbiteros. Varios herejes que vi-
nieron despues, como los valdenses, los albizenses, los
lolardos elc., pasaron mas adelante que aquel heresior-
ca. Pero Marsilio de Padua, rector de la universidad de

(1) * Nease De la autoridad de las dos potestudes, t. 2,
p- 8, Ligja, 1791.
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Paris & principios del siglo décimocuarto, fue «wel pri-
mero que sin desechar expresamente la potestad ecle-
giastica intenté arruinarla por un sistema que la arre-
bataba de Jas manos de los primeros pastores. En s
libro intitulado Defensor pacis ensefio que en toda cla-
se de gobierno la soberania correspondia 4 la nacion:
que el pueblo eristiano solo era el que ftenia la juris-
diccion eclesiastica en propiedad: que por congizuiente
€l solo tenia derecho de hacer leyes, modificarlas, in-
lerpretarlas, dispensarlas, castigar su infraccion, ins-
tituir jefes que ejerzan la soberania en su nombre,
juzgarlos y deponerlos, aunque sea al sumo pontifice:
que el pueblo hubia encomendado la jurisdiccion espi-
ritual al magistrado politico si era fiel: que los ponti-
fices la recibian del magistrado; pero que si este era
infiel, el pueblo la conferia inmediatamente & los mis-
mos ponlifices: que estos no la ejercian jamas sino con
subordinacion al principe 6 al pueblo 'y que nio lenian
por su institucion mas que la polesiad de orden con
una simple autoridad de direccion y consejo sin nin-
gun.derecho de jurisdiccion en el gobierno eclesiastico,
tomo seria la auloridad de un médico 6 de un juris-
tonsulto sobre los objetos de su profesion.»

Enrique VIII se aprovechd de este monstrioso sis-
tema para arrogarse la potestad espiritual en Ingla-
lerra. Los prolestantes se apoderaron de él los unos
para destruir el sacerdocio y los otros para conservar
una opariencia exterior. Pero nunca ha hecho este er-
Tor mag progresos que en el siglo décimoctavo, en que
los compiladores: y folletistas de todas las naciones ha=
tinaron volimenes para convertir la gerarquia en un
Caos politico y una verdadera anarquia,

Al ‘historiador toca pintar los males incaleulables
que ha causado en Europa este pernicioso sistema en
tste pretendido siglo de luces ya en la religion, donde
todo se ha embrollado ¥ confundido en 1o que se llama
la jurisprudencia canonica, ya en la gociedad civil don-
de tan fatal alteracion hon sufrido Jos principios que
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constituian la seguridad de los soberanos y la felicidad
de los pueblos. A las testas coronadas depositarias de la
autoridad de Dios para la conservacion del orden civil
les toca ver si les es provechoso 4 ellus y 4 sus sibditos
dejar que corran de palabra y por escrito csos dogmas,
que puestos en practica llevan los reyes al cadalso, di-
funden el espiritu de rebelion en las naciones y pro-
ducen una anarquia asoladora peor tal vez que el Eilﬂ-
do selvilico.

Nosotros obligades & contenernos dentro de estre=
chos limites nos conlentaremos con moslrar breve-
menle que la doctrina de Richer abrazada por Ques-
nel y sus parciales es por lo que mira & la aulorided
espiritual, contraria 4 la sagroda escritura, & la tradi-
cion, d lus definiciones de la iglesia, & la préclica cons-
tante de los siglos cristionos, y que propende & destruir
la unidad, la fé y la disciplina general, en una palabra
d trastornar todo el orden en el cuerpo mistico de Je-
sucristo.

En efecto si abrimos el Evangelio, leemos eslas pa-
labras de nuestro divino maestro: Toda potestad me ha
sido dada en el cielo y en la tierra (1). Como mi padre
me ha enviado, asi'os envio yo 4 vosolros.... Recibid o
Espiritu Santo: aquellos cuyos pecados perdonareis,
les serdn perdonados; y aguellos cuyos pecados retuvie-
rveis, les serdn relenidos (2). Id pues, ensenad d lodas
las naciones bautizandofas en el nombre del Padre y del
Hijo y del Espiritu Santo y ensenandolas & observar
todo lo que os he prescripto. ¥ ve aqui que yo esloy con
vosotros todos los dias hasta la consumacion de los si-
glos (3). El que creyere y se bautizare, se salvard; mas
el que no creyere, serd condenado (4). El que os recibe d
v0solros, me recibe & mi, y el que me recibe d mi, recibe

EI 8. Mat., XXVIII, 18.

2) 8. Juan, XX, 21, 22,93,
l{3; 8. Mat., XXVIII, 19, 20.
%

S. Marc., XV1, 16.
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@ aquel que me ha enviado (1). En verdad os digo, todo
lo que atareis sobre la tierra, serd atado en. el cielo, ]
todo lo que desatareis sobre la tierra, serd desatado en
el cielo (2). 4

Estas palabras divinas significan evidentemente una
potestad 6 auloridad instituida por Jesucristo para cuiar
los hombres'd |a salvacion, ensefiarles Iy doctrina cris—
tianu y velar sobre la conservacion de este sagrado de-
pdsito, para administrar los sacramentos con prudencia
disponiendo 4 los sugetos y apartando 4 los indignos (3},
para arreglar el culto exterior, couservar la santidad’ de
188 costumbres y corregic 4 los indéciles con penas sa-
ludables, para atar las conciencias por medio de leyes
espirituales y desatarlas por medio de la sbsolucion de
los pecados y justas dispensas, en una palubra para go-
bernar al nuevo pueblo de Dios en todo lo que loca in-
mediatamente 4 la salvacion.

Aunque esta potestad es espiritual, como que liene
par objeto guiar 4 los hombres en el orden de la salva-
cion, es no obstante visible v exterior en los que estan
revestidos de ella, en los objelos que abraza, Y en el
modo con que debe ejercerse, Los que tienen esta au-
toridad, son hombres; los sibditos gobernados son tam-
bien hombres; y los hombres no pueden ser gobernados
Por otros hombres de un modo iuvisible y puramente
mental. Ademas el ensefiar, juzgar si tal doctrina es
tonforme 6 contraria 4 la revelacion elc. son funciones
exteriores, Es soberana en cuanto no deépende de nin=
gtia olra polestad de este mundo en todo lo que le
Corresponde tuicamente, y ha recibido de Dios el de-
recho de extenderse indistintamente ¥ sin excepeion so-
bre todos los hombres que habitan la tierra, pura anun-
tiarles la doctrina cristiaoa, regenerarlos por las aguas
saludables del bautismo ¥y despues gobernarlos en el or-

(1) S. Mat., X, k0.

(2) 1Ibid., XVIIL, (8.

(3) Nolife sanctum dare canibus (Mat., VII, 6).
T. 78. 8
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den de la religion como 4 sus hijos y sibdites: Euntes in
mundwn universwm predicate Evangelium omni crea-
ture (1). Nadie pues, cualquiera que sea su autoridad
en el mundo, puede legitimamente taparle la boca ui
impedirla que penetre por todas partes, porque la mi-
sion que el rey de los reyes le di6, no tiene olros |imi-
tes que la duracion de los tiempos y los términos de la
tierra. Asi es que en vono se armé la sinagoga de azo-
tes y varas al principio de la predicacion del Evangelio
para intimidar & los heraldes del hijo de Dios y disua-
dirlos de que hablaran en su nombre: en vano los em-
peradores paganos dieron edictos de muerte y levanta-
ron cadalsos en todo el imperio romano, donde birbara
¢ inhumanamente eran atormentados los primeros cris-
tinnos. La palabra de Dios no fue impedida, porque no
puede serlo (2). El imperio perseguidor cayé 4 poco no
por los esfuerzos del cristianismo que se leyantabs
triunfante (porque nunca predicé la falla de sumision y
mucho menos la rebelion), sino por el querer de aquel
anle quien no son nada las naciones y que cuando quie-
re se arma de su omnipotencia para vengar la inocencia
oprimida. Ay pues de aquel gue se resiste 4 recibi la
potestad estublecida por Jesucristo, rendirse & su pre-
dicacion y someterse 4 su lesilima autoridad! En el dia
grande de las yeoganzas serd tratado mas severamente
que los criminales habitantes de Sovdoma y Gomorrs,
abrasados por el fuego del cielo en costigo de sus es-
candalosas infamias. Esla esla amenaza del Evangelio (3).

Ests misma potestad es infalible. Si no lo fuera; s
pudiera enseor el error, autorizar el mal y mandar lo
que estd prohibido por precepto divino; geomo podrian
sus stbditos escucharla y obedecerla sobrenaturalmente
como si Jesueristo mismo hablase y mandase por su 0r-
gano, tanquam Deo exhortante per nos? ;Con qué I

{1) Mare., XVI, 15.
(2) Epist. II & Timot., 1T, 9.
(3) Mat., X, 14, 15.




QUE 115

tulo se declararia embajadora del hijo de Dios cerca de
los hombres para predicar y gobernar en su nombre,
pro Christo legatione fungimur, si pudiera errar 6 indu-
ciren error 4 sus hijos en lo que mira 4 la fé, las re-
glas de las costumbres y la disciplina general? ;Estaria
obligado un fiel 4 adherirse interiormente & sus juicios?
¢Podria creer con f& divina lo que ella le ordena creer
asi, 8i no tuviera pruebas sacadas de la Escritura 6 la
tradicion de que el punto dogmético que se le propo-
ne, fue verdaderamente revelado por Dios? ;Seria en
realidod juez de lo que debe creer 6 no creer y de la
autoridad respecto de la cual dijo nuestro supremo le-
gislador: El que 4 vosotros 08 escucha, 4 mi me escucha,
Y elque 4 vosolros os desprecia, & mi me desprecia (1)?
Ademas jeon qué fin habia de estar Jesucristo fodos Jos
dias con esa misma autoridad si no para protegerla de
un modo especial y evitar que yerre y haga errar &
aquellos 4 quienes debe conducir?

Por tllimo es estable, debiendo subsislir sobre la
tierra tanto como la nueva alianza que Dios ajustd con
los hombres. Mas esla alianza santa no acabard sino con
el mundo; verdad snunciada por los profetas ¥y confir-
mada por estas palabras del Salvador: Este Evangelio
del reino serd predicado en todo el universo para ser
Uun lestimonio 4 todas las naciones, y entonces vendrd
el fin (2). La misma estabilidad se prueba tambien mas
directamente por la promesa solemne del hijo de Dios
de permanecer constantemente con sus enviados hasta
la consumacion de los siglos. De donde se sigue que la
autoridad que habian recibido para anunciar el Evan-
gelio, administrar los sacramentos y gobernar, no de-
bi6 extinguirse por su muerte, sino pasar 4 BuS suceso-
Tes para transmitirse legilimamente y sin interrupcion
de unos en otros hasta el instante de la terrible catds-
trofe que pondré término al tiempo,

(1) Lue., X, 16.
(2) Mat., XX1V, 14.
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pilesson los coracteres que distinguen a la potes-
tad instituida por’ Jesucristo para guinr los hombres a
la salvacion. Pero';a quién encomendd real ¢ inmedia-
tamente el hijo de'Dios esta potestad tan sublime y ve-
nerable al fundarla? yAcase & toda'la iglesia, como
quieren Marsilio, Richer'y otros novatores, o al cuer-
po de la iglesia compuesto como le entiende Quesnel,
para que la iglesia 6 el cuerpo de (a tglesia comisiondase
wios ministros gue la'ejercieran en sw nombre?: En/nin-
guna parte vos dice el Evangelio nada que lo dé 4 enten-
der asit al contrario’ nos manifiesta ‘que cuando Jesu-
cristo fundd esta” plenitud de polestad’ tan necesaria en
su' euerpo mistico para el gobierno de todo loque se
refiere 4 la- religion; hable al corto nimero de disci-
pulos que habia escogido y & quienes habia dado el nom-
bre de apéstoles: que 4 ellos'y no 4 olros dijo inmedia-
tamente y aparie; Toda potestad me ha sido dada en el
cielo y en la tierra. Asi como mi Padre me ha enviado,
08 envio“yo @ vosolros.... Id pues, eniseniad atodas las
naciones. Enseniadlas d observar todo lo que 05 he'or-
denado. ¥ ve aqui que yo estoy’ con’ vosolros hasla la
consumacion de'los siglos. Jesucristo pues dio divecta,
inmediata y solamente @ sus apostoles ta- mismai poles-
tad que él habia recibido del padre celestial “para for-
mar al nuevo pueblo de Dios, ensefiarle la doctring eris-
tiama, abrirle los canales de las gracias por meidio de la
administracion de los sacramentos y gobernarie en el
ofden de la religion. Decir que'los apostoles represen-
taban & la ‘iglesia en aquella circunstancia y recibian
para ella esta potestud d fin de ejercerla luego en s
nombre y con su consenlimiento d lo Menos presunto es
evidentemente forzar el sentido del ‘texto sagrado y po-
ner lo que-no hay (1) Sivfuera asi, los wpostoles ‘@
quienes no puede acusarse’ de- ambicion, ni-de haber

(1) Es verdad que representaban d la iglesia en cuan-
to recibieron la potestad para ejercitarla en favor de ella,
y representaban al cuerpo docente pard comunicarle esa
misma potestad, 4 fin de que se propagase de siglo en si-
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desconocido el espiritn del divino maestro, se hubieran
reconocido sin duda ellos mismos eomio !os enviados, los
comisionados, loa agentes de lo iglesia 6 del coerpo de
lo iglesis. Pero muestresenos una declaracion semejan-
te/de parle de ellos en los sagrados libros 6 en la tra-
dicion, Bien lejos de eso estoba 8, Pabley que habiendo
sido instruido . por vna revelacion parlicular, y formal
de Jesucristo se declaraba aposiol no por eleccion. de los
hombres, sino, por Jesucristo.y Dios Padye (1). Hace-
1mos,, dice.en otro lugar, el oficio de embajaderes por
Cristo, como si Dios os exhorlara por nosoiros (2).x
en otra parle: Considerenos el hombre como d los ini-
nistros de Jesucristo y los dispensadores de los miste-
vios. de Dios (3). Asi es que cuando este esclarecido
apostol usiba de la polestal espivilual ya para ensefiar;
ya para establecer. leyes de disciplina, ya para ordenar,
¥a para excomulgar 6 levantar las excomuniones fulmi-
nadas, no. vemos ni en sus epistolas, oi en el libro de
loy Hechos que obrase como delegado de la iglesia 6. en
nombre de esta.

Es pues claro segun la misma eseritura, que.la
guprema, potestad espiritual fue dada por Jesncrislo
primitiva, inmediata y, solamente d Yos apdstoles, no
la iglesia enlera 6 al cuerpo de la iglesia en el sentido
de los novalores, es decir, desverle gue la iglesia en-
tera tuviese la propiedad deella como sifuese el depd-
sito en que el hijo de Dios la dercamdial principio, para
que esta potestad se derivase de alliid Ins npdstoles y
sus sucesores; y todos los que fuesen inyestidos de ella
la: gjerciesen en. calidod de enviados, represenfanles .y
comisionados de la iglesia y. co nombre de esta.

Hay mas: nueslro soberano legislador poniendo co-
mo la ultima mano 4 su grandiosa obra quiso. que lo-

glo hasta el'fin del'mundo sepun la promesa formal de
Iesncristo.

(1) Epist. 4 los gdlat., I, 1.

(2) Epfst. 1T 4 los cor., V, 20.

(3) Epist. 14 los cor., l\_, 1.
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dos los que creyeran en él, no formasen mas que una
gola y misma familia, cuyos miembros esparcidos por
toda la tierra estuviesen unidos por los estrechos vin-
culos de la 'unidad de comunion, de doctrina y de go-
bierno. Con este designio tan digno de la eterna sabi-
duria encarnada eligid enlre los apdstoles uno para ha-
cerle especialmente su vicario, elevarle sobre todos sus
hermanos, encomendarle el cuidado de su nuevo pueblo
Yy darle por necesaria consecuencia una preeminencia 6
primacia de henor y jurisdiccion que le constituyese
cabeza de toda la iglesia. Tambien el Evangelio nos en-
gefia estn verdad.

En efecto despues que san Pedro hizo aqunella céle-
bre profesion de fé: Tu eres Cristo, hijo de Dios vivo;
le respondi6 Jesus: Dichoso eres, Simon, hijo de Jonas,
porque ni la carne, ni la sangre te lo ha revelado, sino
mi Padre que estd en los ciclos. ¥ yo te digo que Gk eres
Pedro, y sobre esta piedra edificaré mi iglesin, y las
puertas del infierno no prevalecerdn contra ella. ¥ le
daré las llaves del reino de los cielos. ¥ todo lo que ata-
res sobre la tierra, serd tambien atado en los cielos, y Lo-
do lo que desatares sobre la tiorra, serd desatado en los
cielos (1). Hobiendo recibido del mismo Apostol un tes-
timonio tres veces repelido de su adhesion sincera y de
su amor preeminente, Jesus préximo @ subir al cielo
para sentarse & lo diestra de su padre le dijo: Apacien-
ta a4 mis ovejas, despues de haberle encomendado ya dos
veces el cuidado de apacentar & los corderos (2). Antes
de comenzar eu dolorosa pasion le habia hablado ya en
estos |érminos: Simon, Simon, mira que Satands os ha
pedido para zarandearos (i todos) como trigo. Mas yo
he rogado por ti (en particular) que no falte tu [é; y
una vez convertido confirma d tus hermanos (3).

Jesucristo pues puso & san Padro como el funda-

}i} Mat., XVI, 16, 17, 18 y 19.
2) Juan, XXI, 15, 16, 17.
(3) Luec., XXII, 31, 32,
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mento principal de su iglesia; Te prometio la potestad
de las llaves bojo este punto de vista; le encargo en
consecuencia de apacentar & los pastores y las ovejas; y
quiso que estando ¢l bien firme en lo fé confirmase &
sus hermanos. Todag estas expresiones denolan sin du-
da upa preeminencia no solo de orden, sino de calego-
ria y autoridad (1),

Asi es que los escritores sagrados le reconocen cons-
tantemente por el primero de todos y le nombran siem-

(1) Es tanto mayor el fundamento para dar 4 las pa-
labras de Jesucristo la interpretacion que les hemos dado.
conforme 4 los santos padres, cuanto que las mismas cir-
cunstancias en que se pronunciaron, exigen al parecer
esta interpretacion & indican este sentido. Examinemos-
las répidamente. Despues de haber preguntado el Salva-
dor & los apostoles qué se decia de él en el mundo, aniadié:
Vos autem quem me esse dicitis? Y vosotros jquién decfs
que soy? Al instante respondié Pedro: T4 eres Cristo, hi-
jo de Dios wivo. Una profesion de fé tan pronta, tan sin-
cera y tan ardiente no podia menos de obtener alguna re-
compensa especial de aquel que derramaba & manos llenas
sus beneficios y milagros sobre los ereyentes. Asi es que
Jesteristo alabd 4 Pedro por su [¢, como hemos referido
ya, y afiadié estas palabras tan caracterfsticas: ¥ yo te di-
4o que ti eres Pedro v que sobre esta piedra edificard mi
iglesia. De donde es natural inferiv que pues Jesucristo
no alahé entonces mas que & 5. Pedro, ¥ d él'solo le di-
jo que Te haria el fundamento de su iglesia, aunque debia
tambien edificarla sobre los otros apdstoles, eligit desde
luego 4 S. Pedro por cabeza ¢ lo que es lo mismo por fun-
damento principal de su iglesia. No debe entenderse en
otro sentido la potestad de las llaves que Jesucristo pro-
metid al mismo apostol en aguella ocasion.

Cuando el Salvador exigié 4 8. Pedro una profesion
clara y franca de su adhesion y amor al divino maestro,
no le dijo simplemente: ;Me amas? sino que desde luego
establecid una comparacion diciendo: jMe amas mas que
estos? es decir, mas que los apdstoles y los discipulos allf
presentes. Si en las dos preguntas que siguieron sobre la
misma cuestion, ne exprest el hijo de Dios la compara-=
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pre antes que 4 los demas. Vemos que sus compafieros
en el apostolado le ceden siempre la precedencia. El eg
quien propone el sucesor del traidor Judas y mavifiesta
la calidad que ha de tener aquel. Pedro es el primero
que predica despues de la venida del Espiritu Santo,
el que da cuenta de la conducta de log apdstoles al con-
sejo de log judios, el que castiga & Ananfas y Safira, el
que reprende 4 Simon el mago, el gque vuela en so-
corro de las iglesias nacientes, el que juzga el primero

cion establecida en la primera, no la excluyd tampoeo.
Asi pues como habia exigido 4 S. Pedro la confesion de
un amor particular por medio de esta pregunta: ;MWe amas
mas que estosf le confirid tambien una potestad particular
por estas palabras: Apacienta d mis ovejas, despues de ha-
berle dicho ya que apacentara 4 sus corderos. Las ovejas
representaban 4 los pastores y los corderos al rebafio; de
suerte que el Salvador encargd 4 S. Pedro el cuidado e
todo el rebafio sin excepcion, y cumplié la promesa ante-
riormente hecha de establecerle como el fundamento
principal de su iglesia y darle mayor potestad de las
Llaves.

Eso no quita para gque Jesucristo. exija 4 este apostol
tres protestas consecutivas de amor para hacerle expiar
las tres apostasias cometidas en casa de Caifds. Estas dos
intenciones se concilian perfectamente.

Por dltimo aunque los apdstoles, que estaban todos
presentes menos el traidor, se hallasen 4 punto de mos-
trar gran flaqueza en la fé, Pedro negando 4 su adorable
maestro ¥ los otros huyendo y dudando de mas de un
modo; sin embargo el Salvador rogd especialmente por
Pedro: rogavi pro fe; ¥ por la conservacion de su fé: wt
non deficiat fides tua; y le encargd de confirmar en la fé
4 sus hermanos luego que ¢l se convirtiese: £t tu ali-
quando conversus confirma fratres tuos. Pues un ruego
especial en este sentido anuncia sin duda una atencion
particular, y el cuidado de confirmar 4 sns hermanos en
la fé, impuesto por el que tiene toda potestad en el eielo ¥
en la tierra, indica un deber que supone la autoridad ne-
cesaria para cumplirle.
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en el concilio de Jerusalem y forma la decision (1).

Los libros santos pues nos muestran un verdadero
primado de honor y jurisdiccion fundado por Jesueristo
en su iglesia y dado por él inmediatamente & S. Pedro,
De donde y de lo que hemos probada anteriormente
segun la misma autoridad tocante 4 la potestad espiri-
tual conferida del mismo modo 4 los otros apadsloles, se
sigue que el sistema forjado por Marsilio de Padua s Te=
novado por Edmundo Richer y transplantado al janse-
nismo por Quesnel es formalmente contrario 4 la sagra-
da eseritura. No se opote menos 4 la tradicion. Pero no
acabariamos, si intentasemos consultar los. muchos mo-
humentos que nos ofrece desde la institucion del cris-
lianismo_hasta nuestros dias. Por o tanto creemos des
ber remitir el lector 4 las fuentes mismas sobre. esla
materia (2) y contentarnos con decir en general que si
8¢ consulla sin prevencion & los padres, los concilios, la
historia eclesidstica y la practica constante de. los siglos
cristianos, no podrd menos de reconocerse que siempre
8¢ ha ereido en Ia iglesia 1. que S, Pedro habia sido
pueslo inmediatamente por. Jesucristo al freote del co-
legio apostélico y del nuevo pueblo de Dios en calidad
de cabeza visible revestida de una.autoridad superiors
20 que revive, preside Y gobierna con la plenitud de la
Polestad espiritual en los ohispos de Roma sus SUCESD-
res: 3.° que todo fiel estd obligado & obedecerle como
al padre comun de todos los miembros del euerpo mis-
lico del Verbo encarnado: 4.0 que es el centro: de la
unidad, fuera del cual no hay mas que cisma y perdi-

(1) Hechos de los apostoles, 1, 15 y sig., 11, 14
sig., TV, B 'etc., V,'5, 10, VIIT, 19, dfel X" 39 e
Y sig,

[2)  Pambien puede consultarse Pey, De la auforidad
tambas potestades, Lieja, 1791; Blandiniere, Conferen-
o1as eclesiasticas, Derechos del episcopado sobre el sequn-
0 orden para todas las funciones del ministerio eclesidis-
tico; Tournely, De ordine y De-eoclesid, y otros muchos
tontroversistas ortodoxos.
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gion: 5.2 que log otrog apdstoles eran tambien los mi-
nistros de Jesucristo y sus enviados inmediatos: 6.° que
los obispos que estan en comunion con el de Roma, su-
ceden a aquellos y son pueslos por el Espiritu Sanlo
para gobernar la iglesia de Dios segun la expresion de
san Pablo(1):7.° que su autoridad espiritual sujeta y su-
bordinada 4 la del sucesor de 8. Pedro sube por la es-
cala de la mision candnica hasta los apdstoles y de alli &
Jesueristo: 8.2 que esta autoridad no viene ni del pue-
blo, vi de los magistrados, ni del soberano temporal,
ni depende en ninguna manera de ellos: 9.° que el romano
pontifice y todos los demas obispos unidos en comunion
con 6l forman la iglesia docenle, cuyas leyes espiritua-
les obligan 4 todos los cristianos, y cuyos juicios en ma-
teria de fé y de costlumbres son irreformables, infalibles
¥ ligan @ todos los' que han entrado en el gremio de la
iglesia por el bautismo, ya los pronuncie congregada en
concilio 6 dispersa en todas las partes del mundo, ya
intervenga 6 no la autoridad civil para apoyarla con sus
leyes.

La necesidad ‘de acortar este articulo nos obliza 4
omilir muchas cosss aun tocante 4 la autoridad del su-
mo pontifice en toda la iglesia, donde tiene derecho de
hacer oir su voz para corregir los abusos, ensefiar I3
doctrina que la iglesia romana, madre y maestra de Lo:
das las iglesias particulures, recibid del principe de los
apdstoles, castigar & los novatores é inddciles etc. Tam-
poco hablaremos de la autoridad de cada obispo en su
diécesis, donde es lo cabeza de su clero y del pueblo,
encargado de apacentar y gobernar el rebafio encomen-
dado 6 su custodia, como que debe un dia dar & Dios es-
trecha cuenta de él. No hay sino consultar los monu-
mentos de los primeros siglos para convencerse de que
desde la cuna de la izlesia los presbiteros estaban suje-
{08 en todo 4 su obispo, y que los sucesores de los apos-
toles no dejaban de representarles hasta dénde se exten:
dia su autoridad con respecto 4 ellos,

(1) Hechos de los apost., XX, 28.
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Pero lo que no podemos omitir enferamente, por-
que nos parece que encontramog una prueba breve,
concluyente y decisiva contra el sistema que confufa-
mos, €8 que si alguna vez un emperador, un rey ¢
un magistrado civil se atrevié & echar mano al incen-
sario' meliendose 4 decidir sobre la doctrina 6 4 trasior-
nar la disciplina establecida por la iglesia y traspasan-
do asi los limites de sus facultades y de los deberes que
impone 4 los soberanos temporales su calidad de pro-
tectores de la misma iglesia, no dejaron de oirse ‘al
punto ‘en el cuerpo episcopal robuslas y animadas vo-
ces para’ reclamar la autoridad ‘que & ellos solos les
compele y que solo tienen de Dios. «No (e melas en
los “asuntos eclesidsticos, escribia Osio al emperador
Constancio, ni pretendas darnos instrueciones en estas
materiog; antes bien recibelss de nosotros. Dios te ha
dado 4 ti el imperio, y  nosotros nos ha encomendado
In iglesia; asi como el que usurps Lu potestad contra-
Vieoe al orden de Dios, asi teme L cargar con un gran
delito si te alzas con lo que nos corresponde,» Habria
que citar aqufl una multitud de reclamaciones ‘del mis-
Mo género, no menos respelables por su antigiiedad
que por la santidad eminente de los obizspos que lag
hicieron, Habria que citar las que el clero de Francia
interpuso sin interrupeion ante el solio de sus reyes en
tiempos calamitosos, especialmente desde que los par-
limentos llevados de las astutas sugestiones de los par-
lidarios de Quesnel comenzaron 4 asestar violentos ti-
T8 § la autoridad episcopal. Pasamos en dilencio un
gran niimero de homenajes que rindieron en diferentes
€pocas & la autoridad independiente de'los pontifices
tmperadores y reyes dignos del nombre de cristianos,
ilustres magistrados, sabios jurisconsullos y hasta fil6-
sofos y otras personas, en quienes se asombré la ver-
dad (si puede decirse asi) de hallar lan vigorosos defen-
Sores (1). Pero las definiciones de la iglesia tienen otra
imporlancia,

(1) En el Diccionario histérico de Feller, art, Domi=
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En el afio 1327 el papa Juan XII condend como
heréticas cinco propoesiciones & que habia reducido al-
gunos de los errores sostenidos en el Defensor de la
paz, y como heresiarcas & Marsilio de Padua, princi-
pal autor de este libro, y Juan de Jandun, su cola-
boerador. La bula que liene la fecha de 13 deroctubre,
se publics en todos los reinos caldlicos y sobre todo en
Paris. Marsilio eoseiaba en algunas de estas proposi-
ciones que los apdstoles eran todos iguoles, no habien-
do sido ninguno de ellos elegido cabeza de la iglesia vi
vicario de Jesucristo: que el emperador. tenia el dere-
cho de inslituir, destituir y costigar al papa: que lodos
los sacerdotes, sean simples presbileros, obispos, ar-
zobispos y hasta el sumo ponlifice, son iguales en sulo-
ridad y jurisdiecion por institucion de Jesucristo: que
lo que el uno tiene mas que el olro en este punto, pro-
viene de concesion del emperador, el cual puede reco-
brar lo que ha dado: en fin que el papa ni aun loda I
iglesia junta no pueden castigar & un pecador con pe-
nas cosclivas, cuslesquiera que sean las culpss que este
haya cometido, si el emperador no les concede dere:
cho para ello.

Cerca de cien afiog despues de la;cnestion de Mar-
silio de Padua el concilio de Constanza condend como
respectivamente herélicos, escandalosos, ofensivos de
los oidos piadosos, temerarios elc. cuarenta 'y cinco ar-
ticulos:de Wiclef, algunos de los-cuales Llienen gran-
disima conexion con nuestro objeto. Tales son los si-
guientes: «Si el papa es malo y réprobo y por consi
gniente miembro del diablo; no tiene otra potestad so-
bre los fieles que la que el emperador le ha dado. Desde
Urbano VI ninguno. debe ser mirado ni recibido como
papa, sino que debe vivirse @ manera de los griegos st-

niis pueden verse dos pasajes interesanles sobre este ob-
ieto, el'uno sacado de 1a Monarquia prusiana del famo-
so Mirabeau y el otro del discurso del preshitero Fau-
chet sobre la religion nacional. Bien notorio es el zelo do
ambos autores por la reyolucion.
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gun sus propias leyes. El prelado que excomulga 4 un
clérigo que’ ha apelado al rey 6 4 los estados del reino,
se' hace por lo mismo ‘reo de traicion para con el vey y
el reino. Los que dejan de predicar 0 oir la palubra de
Dios @ causa de la excomunion de los hombres, estan ex-
comulgadaos y '8erdn considerados como traidores 4 Je=
sucristo el dia del juicio. El pueblo puede corregiv d su
arbilyio G sus senores cuando incurren en alguna culpa.
El papanio es el vicario préximo é inmediato de ' Jesu-
eristo. No es necesario para salvarse creer que la igle-
tia de Roma tiene la supremacia sobre las otras iglesins
(proposic. 8, 9, 12, 13, 17, 87, 41).» Estas proposi-
tiones no necesitan comentarios.

Juen Huss habia abrazado buena parte de los er-
rores ‘'de’ Wiclef, especialmente en lo tocante & la auto~
rided del sumo pontifice y de los ‘demas obispos. Solo
topiaremos aqui estas proposiciones suyas: «La digui-
dd papal debe su origen 4 los emperadores romanos. La
obediencia eclesiastica ha sido invenlada por los clérigos
sint la auloridad ex presa de la eseritura. El clero & fin de
ensalzarse sujeta & si los legos 'y prepara el camino ol
Aunlecristo por medio de las censuras ete,’ No hay chis-
pa de probabilidad de que sea necesario que la iglesia
militante tenga una sola’cabeza que la rija en lo espi-
ritual 'y converse siempre con ella. Jesucristo goberna-'
ba mejor ‘su iglesia por sus verdaderos discipulos que’
estan dispersos por el mundo, ‘que por medio de tailes
monstruosas cabezas (los papas 'y los obispes-etc.) (pro-
posic.. 9,715, 19, 27y 28).»

Sabido es que el heresiarca y sus proposiciones fues
ron condenados en el mismo concilio de” Constanza.

Entre los muchos articulos que el sumo_ poutifice
Leon X proseribio en 1520 como sacados de la doctri-
va de Lutero, hay varios que propendian & quitar d la
tabezo visible de la iglesia todo su primsdo de derecho
divino, al cuerpo episcopal la potestad de definir los
atticulos de fé, instituir leyes para avreglar las cos-
tumbres y prescribir practices de buenas obras. Respec-
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to. de los concilios se decia: «Un camino se nos abre
para enervar la autoridad de los concilios y contradecir
libremente sus actos, para juzgar sus decretos y pro-
fesar con confianza todo lo que nos parece verdadero,
ya haya sido aprobade ¢ desechado por cualguier con-
cilio (1).» Leon X condend estos cusrenta y uno 0
treinta y cinco articulos ‘(segun la edicion de la bula)
como respectivamente herélicos ¢ escandalosos, 6 fal-
so8, U ofensivos de los oidos piadoses, 6 capaces de se-
ducir 4 las almas seocillas y conlrarios a la verdad ca-
tolica,

El célebre concilio de Sens tenido en Paris el
afio 1528 contra lss herejfas de Lutero pone & Marsi-
lio de Padua entre los novatores que hasla entonces ha-
bian combatido la sutoridad de la iglesia mas sorda-
mente y con mas artificie; y despues de cilar algunos
de sus principales errores bajo este respeclo le refula
asi: «Pero el barbaro furor de este hereje delirante €3
reprimido por la autoridad de las sagradas letras, donde
se halla la prueba evidente de que la potestad ecle-
sidslica no depende de los principes, sino que estd fun-
dada en el derecho divino, el cual concede a la iglesia
la facultad de hiacer leyes para la salvacion de los fie-
les y castigar & los rebeldes con legitimas censuras, Y
las mismas sagradas letras ponderan claramenle no so-
lo la superioridad, sino la dignidad de dicha potestad
sobre la polestad secular, cualquiera que sea (2).»

(1) Estearticalo es el vigésimo en el gran bulario ro-
mano y el vigésimocuarto segun el P. Hardouin, gue
reuni6 varios en uno solo en la copia que dio de la bula
Exurge, Domine, de Leon X (Acta concil., t. 9, col. 1891

sig.).

" Neta soneilionum ol B, Hardonin.t, 9. col. 1926,
Pio V1 en su breve de 10 de marzo de 1791 dirigido 4
los obispos de la asamblea nacicnal con motivo de 12
eonstitucion civil del clero de Francia se apoya en la
autoridad de este concilio para probar lo herético del
principio fundamental en que estribaba dicha consti=
tucion.
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No hablaremos del concilio tridentino que anda en
manos de todos. En el capitulo 4.° de la sesion X XIIT
puede verse como se declara contra los que se atreyen
d sentar que los sacerdoles de la nueva alianza no tie-
nen mas que uoa potestad precaria y limitada al tiempo
Y que pueden volver & ser legos; contra los que alir-
man que Lodos los cristianos sin distincion son sacerdo=
tes 6 que tienen igual polestad espiritual eutre sf. De-
clara que los obispos suceden 4 los apostoles; que fue-
ron puestos para gobernar la iglesia de Dios, como dice
5, Publo; que son superiores & los presbileros confi-
tiendo la confirmacion, ordenando & los ministros de la
iglesia y desempenando olros muchos oficios que los de
ud orden inferior no tienen potestad de ejercer ete. De-
fine que «si alguno dijere que en la iglesia catélica no
hay una gerarquia instituida por orden de Dios, la que
8¢ compone de obispos, presbileros y ministros; sea
anatema.» Tambien anatemaliza al que dijere que son
nulas las 6rdenes couferidas por los obispos sin el con-
senlimiento 6 la inlervencion del pueblo,

Dos concilios proviciales congregados el uno en
Aix y el otro en Paris en el afio 1612 condenaron el
libro D¢ la potestad eclesidstica de Richer por contener,
Proposiciones, exposiciones y alegaciones falsas, erro-
neas, escandalosas y cismdticas y en el sentido que pre=
senlan, heréticas, ; :

Si consultamos las actas de las congregociones ge-
Nerales del clero de Francia; encontraremos entre olros
casi innumerables monumentos relativos 4 la autoridad
episcopal dos condenaciones que deben ocupar aqui un
lugar. La primera fulminada en 1700 recay6 sobre lag
dos proposiciones siguientes: « En los primeros tiempos
de la iglesia no habia diferencia entre los obispos y los
Presbileros, como resulta del capitulo XX de los He-
chos de los apostules. Solo por una costumbre que se
introdujo mas adelante, se dislinguieron los presbile-
ros del obispo, estableciendo 4 uno de entre ellos sobre
los demas con. ese nombre de obispo.» Estas dos pro-
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posiciones, dice la censura, en que se igualan los pres-
biteros con los obispos y donde no se reconoce entre
ellos mas que una diferencia que se reduce casi ol nom-
bre sole, son falsas, temerarias, escandalosas, erro-
neas y cisméticas: renuevan la herejia de Aerio, con-
funden la gerarquin eclesidstica instituida por orden de
Dios y son evidentemente contrarias & la Lradicion
apostdlica y 4 los decretos del sacrosanto concilio de
Trento.»

La sezunda censura fulminada en 1715 fue contra
un libro intitulado:" Del testimonio dé'la verdad en la
iglesia. El autor de esta obra pouzofiosa, al mismo
tiempo que profesaba abiertamente el dogma de la vi-
sibilidad constante de la iglesia de Jesucristo, le menos-
cababa no obstante admitiendo tnos tiempos de nubes
y obscuridad ton tenebrosos, que apenas se podia dis-
tinguir enlonces la iglesia, y alegando que en tan de-
plorables circunstancias bastaba fuese conocida de los
que tuvieran un corazon recto, sencillo y exento de
las pasiones terrenas. Parece que respetaba tambien la
cdledra sacerdotal, 4 la que estan obligados 4 someter-
8e todos los fieles sin excepeion; pero @l mismo liempo
quitaba 4 los que tienen solos el derecho de sentarse en
ella’y pronunciar oraculos divinos como embajadores de
Jesucristo, la suprema autoridad espiritual para trang-
ferirla 4 la junta del pueblo, dogmatizando que los
obispos no debian ser considerados sivo como los dele-
gados € inlérpretes de aquella junta; que todo el cargo
de su ministerio se reducia d declarar el parecer de la
iglesia particular que cada uno de ellos presidia, y de
que era enviado como el Padre eterno envié & su hijo
anico. Enseniaba ademas que lns definiciones dadas en
materia de fé jior los primeros pastores en log concilios
generales no tenian el vigor e juicios de la iglesia sino
eén cuanlo eran aprobados por el pueblo fiel. Por tiltimo
admilia la unidad simple é indivisible del episcopado;
pero la reducia & veces & un pequefio ndmero de obis-
pos, aun separados de la cabezd, no obstante que la
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ciledra de esta es el origen de la unidad sacerdotal,
como dice 8. Cipriano.

Por esta breve andlisis de la doctrina del libro Del
testimonio se ve claramente que su autor queria 4 toda
costa: salvar las Heflewiones morales. Como esta obra
tenia contra &i la ensenanza de los siglos pasados, el
juicio de la ‘santa sede apostélica y la solemne adhesion
de casi todos los obispos de Francia 4 este juicio, y se
esperaba que en breve habria pruebas cierlas de la ad-
hesion de las demas iglesias; era necesario que la secta
para sostenerse. procurase alterar las ideas recibidas,
transformar la regla de la f&, predicar ticmpos de obs-
curidad, hacer invisible (como no fuese 4 los ojos de los
Justos) la iglesia docente, concentrarla toda en quince
0 veinte prelados sin papa, pero puestos 4 la cabe-
1 de algunos. rebeldes, quitar & todos los obispos la
autoridad de jueces ordinarios de la fé para inveslir de
ella 6 & lo menos asociar 4 los simples fieles y especial-
mente 4 los magistrados; en una palabra era indispen-
sable al partido jansenista reunir los desvarios olvi-
dados de los donatistas y renovar los errores que Ri-
cher habia bebido en los protestantes y estos en' log
hussitas, wiclefitas ele.

Pero la congregacion del clero de Francia fallg
que esta doctriva Del testimonio era sediciosa, lemera-
ria, escandalosa, eversiva del orden instituido por
estro Sefor Jesueristo para el gobierno de su iglesia,
injuriosa & la santa sede apostolica y é los obispos,
falsa, erronca, cismdlica y herética y que debia ser
desechada. por todos los fieles.

Ellibro intitulade Principios sobre la esencia, la
distincion y los limites de las dos potestades espiritual y
lemporal, donde el presbitero del oratorio Laborde so-
melia de tal suerte ¢l minislerio eclesidstico & la potes-
tad secular, que daba 4 esta: el derecho de conocer y
Juzgar en materia de gobierno exlerior y visible de la
iglesia, fue proscripto cou las notas de capeioso, falso,
impio y herético por Benedicto X1V en su breve de 4

T, T8, 9
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de marzo de 1755 dirigido al primado y 4 los arzobispos
y obispos de Polonia. En consecueucin prohibié S. San-
tidad la lectura de una obra tan perniciosa bajo las
penas mas graves. : i

Es indudable que la Hamada: constitucion civil del cle-
7o de Francia estaba enferamente fundada en el error
que atribuye la potestad eclesiastica al pueblo y al prin-
cipe temporal; luego Pio’ V1 condenando dicha consti-
tucion echd tambien por tierra el fundemento de ella.

Pero donde el sistema - de Richer recibid los mas
recios golpes de mano de’ tan inclito pontifice;, fue en
la bula de 28 de agosto de 1794 dirigida coutra el si-
nodo janseniano de Pistoya. Aunque entre las ocheata
y cinco proposiciones proscriplas en esta bula con cali-
ficaciones acomodadas & cada uoa eonsiderada de por &f
se hallan muchas relativas al objeto de. que: tralamog;
no obstante solo gitaremos algunas: traduciendolas’ lite~
ralmente; y en cuanto 4 las demas remitimos el lector
4 la fuente misma.

«ll. La proposicion que sienta que la potestad fue
dada por Dios G la iglesia para ser comunicada d los
pastores que son sus ministros para la salvacion de las
almas; entendida en el senlido deque la potestad del mi-
nisterio y del gobierno eclesisstico se deriva de la co-
munidad de los feles & los pastores, es herélica.

»1IL. Ademas la que sienta que el romano  pontifi-
ce es cabesa minisierial, explicada en el sentido de que
el romano pontifice recibe no deJesueristo enla persona
de 5. Pedro, sino de la iglesia la polestad del ministe-
rio de que goza en toda la iglesia como verdadero su-
- cesor de Pedro, verdadero vicario de Jesucristo y ca-
beza: de toda laiglesia, es hérética.

»I¥V. La proposicion que alirma que seria un abuso
trasladar la auwtoridad de la iglesia mas alla de los li-
mites de {a doctring y de las costumbres , y extenderia &
las cosas emteriores y exigir por fuerza lo que depende
de la persuasion y del corazon, como tambien que cor-
responde mucho menos d esta misma (iglesio) exigtr por
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fuerza la swmision d susdecrelos; en cuanfo esla pros
posicion porlas . palabras indefinides extenderla d las
cosas extériores tola como/ un abuso de la autoridad de
laviglesia el uso de 'esta polestad recibida de Dios que
ejercieron los mismos apéstoles, estableciendo y arre-
glando la disciplina exlerior, es herélica.

»En la parte donde esta misma proposicion insintia
que la'iglesia nol tiene autoridad de exigir la sumision
d 6us decrefos por otros medios que los que dependen
de la persuasion; en cuanfo supone que la iglesia no
tiene lg potestad que ka recibido de Dios no solo de di-
rigir. por consejos y vias de persuasion, sine lambien de
ordenar por leyes, reprimir y compeler' 4 los rebeldes
par-un juicio exterior y por medio de pends saludables;
segun el breve de Benedicto XIV Ad dssiduas dirigido
en 1755 al primadoy 4 los arzobispos:y obispos del
reino de Polonia es induclivo 4 un sistema covdenado
Yo como' herético.

»X. Del mismo modo la doctrina en gue se dme
que:los curas y demas: preshiteros reunidos’ ensinodo
son jueces de la fé.con el obispos 'y en donde:se da den-
tender alomismo tiempo que el Juicio en las causas de
la.fé les corresponde en consecuencia de un-derecho
propie y aun rvecibido por el orden, esifulsa, temeraria,
subversiva del orden gerdrquico, diminutiva deila fir-
meza de:las definiciones y juicios dogmdlicos du laigle-
tia, & lo menos erronea.

»LIX, La doctrina del sinodo que a[‘rmn quﬂ cor-
responde originariamente @ sola la potestad soberana
en gl orden civil poner impedimentos dirimentes al ma-
trimonia, cuyo derecho originario se dice tambien es-
lar esencialmente wunido con el de dispensar, anadiendo
que supuesto el consentimiento y la connivencia de los
principes la iglesia habia podido poner justamente im-
pedimentos divimentes del matrimonio; como sila igle-
sia no: hubiera: podido siempre y no pudiera aun poner
por derecho propio suyo impedimento al matrimonio
de los cristianos que no solo le 1mp1dan, gino que le
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hagan nulo en cuanto: al vinculo, cuyos impedimentos
tigan & los cristianos aun en los paises de inficles, y de
que puede dispensarlos aquella; es eversive de log cd-
nones 3, 4 y 12 de la ses. XXI1V del concilio de Tren-
to y herética.» ;

Omitimos otras muchas proposiciones que se deben
ver en: la.misma bula,

Asi pues el tercer principio capital de Quesnel, don-
de este astuto novater supo coneentrar con lanta mafia
todo el sistema de Richer, es diametralmente contra-
rio 4 la sagrada escritura, & la tradicion, 4 las defini-
ciones emanadas de la iglesia y aun 4 la préctica cons-
tante de los siglos' eristinnos.

Arrebatando de las manos de la iglesia docente la
suprema autoridad espiritual que Jesucristo le enco-
mend6 . directa € indirectamente en la persona de los
apdstoles, y trasladandola al pueblo, & los magistrados,
& los principes temporales, en una palabra 4 todos los
miembros del cuerpo mistico, como si esa misma po-
testad se hubiera dado primitiva y originariamente A
todos los fieles, no d la verdad para ejercerla por si,
sino por los primeros pastores, que son: sus comisiona-
dos y deben obrar con su consentimiento d lo menos pre-
sunlo; es claro que este principio herético abre ancha
puerta & la rebelion contra la legitima potestad espiri-
tual; que fomenta el ¢isma y la herejia; que mina por
consiguiente la unidad catélica hasta en sus mas s6lidos
cimientos; que tiende { destruir la gerarquia santa es-
blecida por el mismo Dios y toda subordinacion y ar-
monia en la iglesia; que sugiere 4 todos los novatores
acreditados los medios de gostenerse y continuar tranqui-
lamente propagando sus dogmas anticristianos 4 pesar de
las mas justas anatemas; y por fin que autoriza la res-
tauracion y renovacion de todos los errores condenados
desde los liempos apostélicos hasta nuestros dias. Todas
esas consecuencias se deducen facilmente del principio
¥y hallan su:demostracion enlos: mismos términes con
que se anuncia, Porque jquién es el novalor autiguo 6
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moderno, que confiese jamas haber gido onatematizado
por el 6rgano ¢ con el consentimiento real 6 presunto
de todos les catblicos, & lo menos de todos los que se
decian tales 6 creian serlo? Wiclef, Juan de Huss, Lu-
tero y Calvino goecesitaron de otro fundamenlo para
apoyar 8u lerca resistencia y buscar un arrimo parasus
dogmas monstruogos? ;No se mantiene sobre este mismo
fundamento el jangenismo, aunque condenado sucesiva-
mente por veinte papas 4 lo menos y por todo el cuerpo
episcopal casi sin excepeion? La lucha tan funesta como
poco edificante que en el siglo anterior sostuvieron los
parlamentos de Francia contra los obispos, jno: cobré
brios y osadia en ese detestable foce de inobediencia y
rebelion? yDebe buscarse otra causa de esas singulares
novedades introducidas en la ensefianza y el gobierno
eclesidstico ya en Alemania, ya er una parte conside-
rable de Italia hicia fines del mismo sigle? ;Y no eran
estas doctrinas como el alma y la vida de esa jurispru-
dencia canénica, que usurpaba no hi mucho casi todos
log derechos del episcopado en un pais. bien conocide?
En fin sin hablar de esa secta efimera que entrambas
potestades de acuerdo echaron al sepulero mediante
algunos pasos de sus partidarios para volver al sagrado
aprisco, jno salié de este absurdo gistema 6 mas bien
de esle cieno asqueroso el filosofismo incrédulo, que se
remonta hoy sobre todos los principios, Lodas las creen-
cias y todos los cultos desafiando igualmente sl cielo y
d la tierra y smenazando destruir hasla los estrechos
lazos que unen 4 los hombres entre si y forman como
una sola familia de todo el género humano? Porgque
para el ambicioso, el indocil y el incrédulo jqué cosa
mas facil de saltar que el espacio quimérico que 8e le
pone delante entre los derechos primitives que tiene
(segun le dicen) y los derechos inmedialos que se le nie-
gan? Los jansenistas y los constitucionales jhan respeta-
do este debil antemural?

Concluyamos pues 1.2 que el gobierno de la iglesia
en lo que toca & la doctrina, & la administracion de los
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sacramentos y 4 la disciplina corresponde de derechg
divino al episcopado: 2.° que este gobierno espiritual es
templado por: la avistocracia: 3.2 que el sumo pontifice
tiene la suprema polestad en todo, como que es cabeza
de los primeras pastores y de todo el rebafio: 4.2 que
el.romano pontifice decidiendo ex cathedrd en dsuntos
dogmaticos es infalible, y su decision es irreformable,
debiendo someterse 4 ella todos: los pastores:y. todos los
fieles: 5.2,que los obispos: son los tinicos’jueces nalos y
ordinarios de la fé: 6.° que la jurisdiccion de:los pasto-
res de segunde orden puede ser limitada por la autori-
dad de los primeros, por los cuales sslos tienen juris=
diccion los simples presbiteros: 7.2 que la calidad de
protectores de la iglesin no da @ los-principes tempora-
les el derecho de:juzgar los juicios doctrinales de la
iglesia, ni determinar su naturaleza y efectos: 8.° por
tltimo que las leyes de la iglesia no pueden recibir ca-
lificaciones sino de la misma autoridad que las: ha he=
cho. Estes calificaciones pertenecen d la ley misma §
determinan el género de sumision que le es debida;y
folo d la iglesia pentenece fijar el caracter y extension
de ella (1). :

Para concluir apuntemos brevemente las consecuen-
cias que hemos agregado al tercer principio capitali del
novator.

(1) - Exposicion sobre los derechos de la potestad espi-
ritual. (Qué diremos pues de esta proposicion senfada
por el autor de una voluminosa disertacion contra la bula
Unigenitus, que no se reconoce ni como ley de laiglesia,
ni como ley del estado? «La misma autoridad que da 4Ja
- potestad temporal el derecho de confirmar los. decretos
dogmadticos de la iglesia, le impone la obligacion de exa-
minar antes de dar esa confirmacion si el decreto en s
€5 capas de convertivse en un juicio de la tylesta univer-
sal y si en la realidad ha adquirido el caracter de tal.y
Ve ahf los principios que los secuaces de Quesnel suge-
Tian i los magistrados y los parlamentos: tales eran los
fundamentos sobre que estos constraian su ‘pretendida
Jurisprudencia canénica,
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40 - Tocante 4 la leccion de la sagrada escritura.
Aqui Quesnel no se contradice. Enterado de que las
mas de lss iglesing lienen costumbre de seguir respeclo
de los libros prohibidos las reglas dicladas por orden
del concilio de Trento y aprobadas por Pio IV despre-
via la cuarta, que reserya & los obispos € inquisidores
de la fé el derecho de permitir & los fieles la leccion de
los libros santos en lengua vulgar; y haciendose supe-
rior & los que tienen derecho de dictar leyes anuncia al
mundo entero-que esla leccion es para lodos; que es
util y aun necesaria en lodo tiempo y lugar ¥y & foda
clage de personas; que la santa obscuridad de la pala-
bra de Dios no es una razon para que los legos se dis-
pensen de leerla; que el domingo debe sanlificarse con
esta leccion; que esta es la leche que Dios ha dado al
cristiano, y que es peligroso privarle de ella elc.

Pero si ln leecion de los libros santos es tan necesd-
ria en todo tiempo y lugar y & toda clase de personas;
ipor qué los evangelistas no escribieron en cuanio em-
pezaron & predicar el Evangelio los apdstoles? ;Gdmo en
tiempo de S. Ireneo, obispo de Leon de Francia, ha-
bia naciones enteras que no teniendo los libros sagrados
¥ por: consiguiente no leyendolos conservaban no obs-
tante el depdsito de la & y no dejaban de vivir cristia-
namente? ;Se ‘equivoeaba por ventura el apostol san
Pablo cuando decia que la fé viene por el oido (1)? ¥
los fieles que no saben leer y no pueden proporcionarse
lectores, no sanlificaran el domingo, sunque cumplan
por otra: parte con lo que la iglesia prescribe.

Si la leceion de que hablamos es ulil & toda clase de
personas, jde dénde han provenido lantos abusos como
se han hecho de ella para confirmar el error, autorizar el
vicio y practicar supersticiones? El confesar estos abusos
que han sido innumerables, ;0o es confesar que la lecs=
cion de la sagrada escritura no es util indistintamente
i lodes, y que los superiores eclesidsticos que se reser-

(1) Epfst. & los rom.
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van el derecho de permitirla en lengua vulgar, obran
con prudencia y cordura lejos de ser imprudentes Y
mortificar indebidamente & sus suhordinados?

Convengamos en que la leccion de la sagrada escri-
tura no es necesaria & los legos; que puede ser util §
los que tienen excelenles disposiciones; y que se con-
vertiria en un tosigo en manos de ciertos hombres sg-
berbios y presuntuosos que todo lo quieren saber, com-
prender & interpretar 8egun sus propias luces y se es-
candalizan facilmente. La Escritura es una de las cosas
santas que Jesucristo prohibe dar a los perros,

2.2 Pero jqué pretende Quesnel cuando predica
con tanto zelo que «el arrebatar (al simple pueblo) el
consuelo de unir su voz 4 la de toda la-iglesia s un uso
contrario 4 la practica apostdlica y al designio de Dios
(propos. 86)?» Lo que inflama aqui su olicitud, ;es
Solo el deseo de ver introducida en lodas partes la pia-
dosa costumbre de que el pueblo una su voz con la del
clero para canlar las alabanzas de Dios en el oficio pii-
blico? Seguramente que no: el canto en comunidad 6 4
coros es un medio parlicular de unions pero hay otros
tambien no menos caracteristicos, y la proposicion es
general. Ahora bien es sabida la fuerte inelinacion que
tenian los jansenistas & celebrar los oficios en lengua
vulgar; mas no atreviendose 4 introducir abiertamente
Y en lodas parles este uso que la iglesia desecha por
Justos y poderoses razones, lo suplian: & lo menos con
poner en manos de los fieles el misal, el ordinario en-
tero de la misa ete. traducidos en lengua vulgar, ¥
mandaban & los sacerdotes de s partido que dijesen el
-canon en voz alla y al pueblo que siguiese en todo al
celebrante. La razon de esto es que segun ellos el sim-
ple fiel celebra el santo sacrificio con el sscerdote. Asi
nos lo manifiesta el mismo Quesnel; pero expresandose
de una manera obscura y torluosa como es su costum-
bre. «La iglesia (dice en su séptima memoria)es la que
tiene el derecho y la potestad de ofrecer 4 Dios el sn-
crificio del cuerpo y sangre de Jesucristo para ejercer-
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la por medio de sus ministros con el consentimiento 4
lo menos' presunto de todo el cuerpo.» Esta asercion la
tiene él por tan ortodoxa y tan conforme al sentir de
los santos padres y de los doclores mas ilustrados en lo
que toca 4 la liturgia,; que no puede figurarse haya
quien la replique 6 condene; y nos la da como enlera-
mente semejanle & su tercer principio capital para [i-
brarle de los tiros de la bula Unigenitus. El novator
pues.conviene cn que se debe discurrir acerca de la po-
testad de inmolar la viclima santa como discurri6 él mis-
mo en su tercer principio capilal acerca de la potestad de
gobernar el cuerpo mistico de Jesucrislo; es asi que en
esle principio (examinado ya mas atras) atribuye Ques-
nel & I iglesia enlera la propiedad inmediata y primi-
tiva de las llaves, y quiere que los primeros pastores no
ean en esla parle mas que los comisionados, los dele-
gados, los instrumentos de la iglesia entera, y que solo
¢n nombre de esta y con su consentimiento 4 lo menos
Présunto ejerzan la jurisdiceion; luego lo mismo sucede
ton el adorable eacrificio de la misa: la iglesia entera
e8 quien ha recibido tambien primitiva, originaria, in-
mediala y directamente el derecho y la potestad de
ofrecerle,, y los sacerdotes: no son lampoco en este pun-
10 mas que los comisionados, los delegadas y los instru-
mentos de la iglesia entern. Luego cada fiel parlicipa
del sacerdocio, le ejerce por el celebrante, ralifica de
derecho su ofrenda, influye en su validez por su con-
Sentimiento real & presunto, ¥ contribuiria & ilegiti-
marle si no quisiera prestar dicho consentimiento. Lue-
80 un sacerdote degradado candnicamente (en nombre
de toda la iglesia) dejaria de ser sacerdole, y un obispo
Igualmente no seria obispo; de suerle gue nicuno, ni
Olro.no podrian celebrar validomente ete. (1), porque

(1) «A la iglesia le toca corregir y separar 4 los cléri-
808, y enfonces ya no son elérigos (extracto dela carta 93
del abad de San Ciran). Tambien ensefiaba en su Petrus
Aurelius jue un obispo que hace renuncia de su obispa-

U, o es ya reconocido en la iglesia por'obispo.
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les falta en este caso el consentimiento aun presunto de
todo ¢l cuerpo de la iglesia. ;Quién no ve que una doc-
trina tan absurda y tan contraria  la fé catdlica lien-
de evidentemente & destruir el orden, desconocer el
caracter espiritual ¢ indeleble que aquel imprime en el
alma, reducir este precioso sacramento de Ia nueva
alianza & un rito establecido simplemente para sefalar
los ministros de la divina palabra y de los sacramentos,
y decir que todos los cristianos tienen la potestad de
administrarlos y de predicar? Todos estos-errores fue-
ron - condenados y anatematizados por el sacrosanto con-
cilio de Trento (1).

Se ye pues en qué espiritu habla el novator de: que
el pueblo una su voz @ la de toda la iglesio. Habiendo
dicho tambien el sivodo de Pistoya que «seria obrar
conlra la prdctica apostélica y los designios de Dias el
no preparar al pueblo unos medios mas faciles de unir
su voz 4 la voz de toda la iglesias» Pio VI nopudo me-
nos en su bula Awuctorem fidei de censurar esta propo-
gicion ambigua (cuya tendencia encubierta es & intro-
ducir en la liturgia el uso de la-lengua vulgar) como
falsa, temeraria, perturbative del orden prescripto pa-
va la celebracion del sanfo sacrificio, y canal abierlo
para la introduccion de muchos wmales (propos. 66).

3.2 Nocreemos deber delenernos 8 criticar lo que
Quesnel sienla econtra los predicadores de su tiempo.
Facil es de ver que quiere haberselas icon la iglesia do-
cente 'y que trata de impularle abusos ilusorios para
denigrarla en el animo de los fieles. Con el mismo fin
le alribuye una vejez mas que ridicula y una crasa ig-
norancia de las verdades cristinnas (propos. 95). Todo
es bueno en manos de este enemigo cruel de la esposa
de Jesucristo, con tal que pueda servirle para traspa-
gar el seno de la que fue su madre mienlras €l no se
declard abierlamente contra ella. Aqui couspira con
otros para tratar de persuadic que el hijo de Dios se

(1) Ses. XXHI, can. 1, 3, % ses. VII; ean. 9, 10.
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ha divorciado de la iglesia universal para easarse con
laiglesia jariseniana. Asi es que corre en esta secta muy
acreditado el dogma «de que se ha difundido en estos
ullimos siglos una ‘obscuridad general sobre ciertas ver-
dades de la mas alta importancia, que conciernen i la
religion y son el fundamento dela fé y la doclrina moral
de Jesucristo.» ;Qué listima que el papal Pio VI Luviese
la'torpeza de condenar como herélica esla preciosa mi-
xima (1)1 Este es no nuevo golpe dado @& las ciento y
una proposiciones sacadas de las Reflewiones morales, &
toda la doctrina janseniana 'y aun 4 la iglesia pequefia,
que tal vez no osard ya jactarse de poseer -exclusiva-
mente el tesoro de las verdades santas y de profesarlas
ella sola explicitamente. Pero jqué decimos? El golpe
sl parado de:antemano;

4.0  En efeclo puesto Quesnel 4 la cabeza de la foc-
cion rebelada es preciso 6 que relroceda y se someta
humildemenle, 6 que espere ver como caen sobre su
cabeza los rayos de la iglesia. ¥ como él es demasiado
altanero para-ceder, no le queda otro parlido que pro-
turar eguerrirse ¢l y aguerrir 4 sus amados escogidos
para rechazar unos tiros tan justamente temidos. Su.gran
¥alor le. hace descubrir (bien prooto un medio quefes
digno de él y de los suyos, moy comodo para librarle
eficazmente detodo temor impotluno sobre este parti-
cular, muy capaz de infundir audacia contra la autori-
dad terrible de los primeros pastores y sobre todo gran-
demente acreditado por el ejemplo que habia dado el
célehre  patriarca de la secta. Este medio tan eficaz y
tan admirablemente expeditivo consiste en desprecisr
Juntamente las censuras y d los que Jas fulminan, Oiga-
mos discurrir 4 Quespel con sus buenos confidentes;
pero acordemonos que si ¢l habla aqui en el sentido de
808 maximas y de sus: principios exactamente descu-
biertos, lo hace con un'candor y una franqueza de que
en vano se buscarian ejemplos en todos sus escrilos pu-
blicados,

(1) Bula Auctorem fidei, prop. 1.
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«No hay que dudarlo, amigos mios (dice): vamos
d ser el blanco de la persecucion de los malos. Me pa-
rece ver yaal papa y & los obispos armados contra nos-
otros de sug mas terribles censuras, Pero si estos teme-
rarios llegan & excomulgarnos, es indudablemente por-
que moslramos un zelo que condena su indolencia, por-
que tratamos de abrir los ojos & los pueblos y anuncio-
mos 4 todo el universo verdades antiguas que la mali-
cia delos doclores ha ocultado, que la ignorancia de
los obispos ha dejado sepultar en el olvide y que el
santo apostol Jansenio: sacd al fin de entre las densos
tinieblas que cubrian no hd mucho 4 toda la iglesia.
Mas unas excomuniones de esta fndole son de seguro
injustisimas; asino pueden impedir que hagamos nues-
tro deber. Si las sufrimos tranguilos antes que abando-
nar 6 vender las preciosas verdades de gue nosolros y
los nuestros somos log Gnicos predicadores; imitaremos
el piadoso sacrificio de S. Pablo que hubiera consentido
ser anatema por la salvacion de sus hermanos. Asi las
heridas que se empenen en hacernos esos paslores in-
considerados, que juzgan como ciegos y sin querer exd-
minar nada; no serdn mas que aparentes y exteriores:
Jesus impedird el efecto real de ellas 6 cuando menos
le sanard asi que le sintamos. Pero digo mal: no, no
sale wuno jamas de la iglesia, aun cuando parece que es
desterrado de ella por la perversidad de los hombres,
cuando estd unido 4 Dios, & Jesucristo y a@ la iglesia
mistha por la caridad como nosotros lo estamos. Tome-
mos Lestimonio de lo que ensefiaba publicamente un sa-
bio, coya doctriva no fue en lodo inutil al animofo
obispo de Iprés. Os habio del ilustre Wiclef, contra
quien en vano aseslaron sus lires algunos obispos ingle-
ses congregados en Londres en 1413, Juan XXI1II con
su sinodo romano en 1412 y el severo concilio de Cons-
tanza: su doctrina ha atravesado mas de Lres siglos ne
gin producir grandes sucesos, y nosotros nos hallamos
en situacion de sacar de ello preciosas ventajas. Siaquel
varon para siempre digno de elogios se adelanto a veces
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demasiado (cosa que no examinaré aquf); seguramente
no es tocante al objeto de que tratamos. Pues Wiclef
queria que un prelado no lanzase excomunion & no es-
tar antes bien cierto de que ya estaba excomulgado
por Dios el sugeto & quien queria excomulgar. Decia
que los que abandonan la predicacion de la divina pa-
labra ¢ dejan de oirla por miedo de una excomunion,
estan excomulgados. Acussba de alta traicion (notese
bien esto) & un prelado que fuese ton temerario, que
anatemalizara & un clérigo por haber interpuesto ape-
lacion aute el rey y los estados del reino. Tranquiliza-
ba & sus discipulos conlra las censuras del papa y de
los obispos calificando de censuras del Antecristo las
excomuniones de estos. Pero ve aqui una méxima que
sunque no tieneal parecer una relacion muy directa con
I que tratamos, no por eso deja de ser importante pa-
ra nosotros por la luminosa verdad que contiene, y por-
que segun preveo dentro de poco nos veremaos precisa-
dos & hacer uso de ella para sostener & nuestras almas
devolas, Oid pues esa preciosa méxima que voy 4 cita-
ros literalmente: « Es licito d un dideono (dice nuestro
admirable doctor) 6 G un presbitero predicar la divina
palabra sin recurvir d la autoridad de la silla aposid-
lica 6 dé un-obispo catélice (propos. 11, 12, 13, 14y 30
eotre las condenadas por el concilio constanciense).»
Esta méxima puede extenderse sin duda 4 las demas
funciones del sagrado ministerio. Me alegro, mis ama~
dos hermanos, de no haberos ensefindo hasta aqui otra
doctrina. Y joo es de este tesoro tan rico de donde los
reformadores delsiglo tltimo, con quienes tenemos mu-
chisimas y estrechisimas relaciones, aunque cuidemos
de negarlo en nuestros escrilos y en nuestras platicas
Piblicas, no es, repito, de estos dogmas luminosos del
valiente atleta inglés de donde Juan Huss, su querido
Gergnimo de Praga, Lutero y Calvino (por no nombrar
otros muchos famosisimos en la historia) sacaron esa
noble firmeza con la que se sobrepusieron 4 los rayos
del Vaticano y 4 esa junla de escoldsticos denominada
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concilio de Trento? Imiteémos el heroismo de nuestros
generosos predecesores. Es verdad que la horda de los
tedlogos: y canonistas que -aun estan adheridos @ la doc-
triva de la iglesia catdlica, ensenian maximas bien dife-
rentes de las que acabo de exponeros. Por ejemplo di-
cen con un antiguo-pontifice de Roma que el que esld
bajo ls; mano del pastor, debe: temer ser ligado por él;
aunque sea injustamente (1): que una excomunion por
ser-injusla no siempre es nula, ni deja de producir su
efecto; asi que debe uno temerla y solicitar su abgolu~
cion cuando hacineurrido en ellay prefiriendo antes que
incurrir-en la misma abandonar un deber solamente
aparente, dispensable ete. Se alreven '@ acusarme en
particular de que si he hablado sobre esta maleria co-
mo lo he hechoen mis santas Reflewiones morales, ha
sido solo 'por rehelarme y levantar despues descarada-
mente 4 los que me siguen, contra la auforidad del
romano poutifice y de sus ‘colegas los obispos. Pero
Jqué nos importa todo eso? Nueslro parlido es'ya muy
crecido: nunca consenfindn en las cocomuniones preci=
pitadas de los males; y por este' medip: sera imposible
que ningun hombre nes &epare del santo aprisco. Ade-
mus es:menester no' perder de vista las: grandes verda-
des que el bienaventurado abad de 8. Givan, el amigo
intimo de nuestro: fundador, reveld @ Vicente de Paul
respecto deula iglesia (2). Nosotros apoyados:en:estas
verdades incontestobles como en un'sdlide fundamento
trubajamos de acuerdo en regenerar: el cuerpo-mistico
de Jesucristo, 6 si se muestra irreformable, ‘en prepa-
rar al libertador de los juslos otraesposa, que serd mas
digna de €l y le permanecerd: el para siempre.»

5.2 Despues de lo que acabamos de decir yde cuan-
to se ha visto hasta aqui tocante al novator; nos pares
ce inulil ‘detenernos 4 desentvaniar ¢l mal sentido que
encierran sus proposiciones 94, 96, 97, 98, 99y 100.

(1) 8. Gregor. ¢l grande, homil. 16 in Evang.
(2) Mas atras dejamos copiadas sus impfas blasfemias.
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Goalguiera que Ias lea sin prevencion, no podri menos
de sorprenderse de la insolencia con que Quesnel clama
contra el sumo pontifice, contra los obispos de Francia
¥ contra el gran rey Luis XIV, 4 quienes acusa deque
dominaban la' f¢ de los fieles, que mantenian discordias
por unas cosas que no ofendiondla fé, ni @ las costums~
bres, que eran contrariosd los predicadores dela verdad,
que persequian d los miembros mas santa y estrecha-
menle unidos d la iglesia, que se mostraban: Llercos,
prevenidos -y obstinados, que: convertian en olor de
muerte los buenos libros, las instrucciones, los sanlos
ejemplos ele. Los jansenistas ponderan singularmente
estas pretendidas persecuciones, Si se los oye, los car-
celes estaban otestadas de sus santos confesores, los
paises extranjeros llenos de una muchedumbre casi in-
finita de desterrados; las censuras caian sobre sus cabe-
238 como espeso granizo; y se veian numerosas vieli=
mas reducidas al extremo por injustas expoliaciones,
Es sensible 6 mas bien es-una dicha que los discipulos
de: Jansenio se- muestren ‘en este particular tan: poco
veridicos como cuando hablan de historin, disciplina ele.
en prueba de su doctrina. Pueden consultarse sobre la
persecucion de'que aqui se trata, las Memorias para
la historia eclesidstica del siglo décimoctavo elc.

Pero si los medios de represion empleados por las
potestades para reducir los jansenistag é la unidad, para
obligarlos 4 someterse & las auloridades establecidas por
Dios, para evitar que inficionaran 4 los fieles con sus
dogmas herélicos y sembraran unas maximas que fen-
dian & derribar el trono y el allar, eran actos de tira=
Dia y verdadera persecucion; es preciso-confesar que la
espada’ con que el omnipotente cifie & los reyes, y las
armas espirituales que ha puesto en manos de los pon-
lifices, son initiles y no pueden tener ningun uso. Sin
razon pues hacen los legisladores leyes para impedir los
degdrdenes y ‘encargan la ejecucion de ellas & los ma-
gistrados, La iglesia deberia tambien dejar d los nova-
lores que dogmalizaran & su gusto y abstenerse de tur-
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barlos en sus excursiones apostolicas ya amenazandolos,
ya fulminando contra ellos censurae. Es verdad que de
esta singular lolerancia resultariun turbulencias, revo-
luciones, cismas, herejfas y un diluvio de males in-
concebibles; y aun habria que quitar de los libros san-
tos muchos lextos que el Espiritu Santo puso. para en-
gefiar & los superiores cémo deben gobernar y mante-
ner en sumision & sus subdites. Pero jqué importa?
Los nuevos discipulos de 5. Agustin lo quieren, y es
preciso creer que tienen razon, porque ellos solos forman
la. verdadera iglesia y la sociedad caldlica no es mas
queuna adualtera, que no conoce ni al que enotro tiempo
fue su esposo, ni las verdades santas cuyo sagrado de-
posilo recibiera de él en-un priocipio.

6.2 Mas de todas las persecuciones sufridas por log
infelices hijos de Jansenio la mas atroz sin duda y la
que hace verter un torrente de ldgrimas al buen padre
Quesnel, es la suseripeion dela formula de Alejandro VIL
El piadoso fugitivo ve en esta suscripeion un juramento
¥ lo que es peor un juramento que condena cinco pro-
posiciones del gran patriarca como heréficas, como
contenidas en su libro y como que encierran el sentido
de este y de su autor. (Qué desgracial Es preciso pues
6 abjurar formalmente el jansenismo para abrazar la 6
ortodexa, 6 negarse & prestar el fatal juramento y ex-
ponerse & pasar por rebelde y hereje. Pero lo que aca-
ba de sembrar la amargura y el desconsuelo en el co-
razon paternal del tierno corifeo , es que ve & casi Lodos
sus discipulos, no hd mucho tan generosos defensores
de la moral severa y enemigos tan declarados de la
menor ambigitedad, descender de pronto de la altura de
sus sublimes principios para arrastrarse en la laxidad
mus asombrosa y contradictoria, acudiendo & prestar
un juramento por medio de ambigliedades mil veces
peores que las que habian confulado, y haciendose es-
candalosamente perjuros & los ojos de todo el universo
por una vil ficcion de que no se encuentra ejemplo en
la historia sino-en hombres inicuos ¢ impios. ;Qué mes
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se necesita para inflamar el zelo del vigoroso Quesnel
y enimar su pluma siempre fecunda cuando se emplea
en declamar contra el papa y los obispos, y para moverle
i gritar contra la multitud de juramentos usados en
la iglesia? Es verdad que solo el de la f6rmula le aflige
eirrita; pero para disfrazar su senlir y su doctrina se-
gun costumbre es preciso hacer generales sus quejas; lo
cual le mueve ddecir elaramente en la proposicion 101
que no hay nada mas contrario al espirilu de Dios ¥4
la doctrina de Jesucristo que hacer comuries los jura-
mentos en lu iglesia, porque es mulliplicar las oca-
giones de los perjurios, tender lazos 4 los flacos é igno-
rantes y hacer que sirva & veces el nombre y la verdad
de Diog para los designios de los malos.»” Asi segun
nuestro autor tan luminoso y veridico la iglesia ha
errado muchas veces, ha tendido lazos & sus hijos y
casi siempre ha desconocido el espiritu de Dios y Ia
doctriva de Jesucristo, porque le ha acontecido en di-
ferentes épocas exigir juramentos para separar 4 sus
ovejas déciles de los partidarios del cisma y del error,
porque sus concilios los han pedido con frecuencia 4
aquellos & quienes queria hacer ministros del Sefior, con=
ferir el oficio de pastores U otras dignidades, y porque
aun ahora no llega un presbitero al episcopado sin obli-
garse por la f¢ del juramento & conservar la unidad que
¢l hijo de Diog establecié en su coerpo mistico.

7.2 No obstante lo que admira mucho en el modo
de ver de Quesnel tocante & la conducta de los mas de
808 parciales acerca de la suscripcion de la formaula de
Alejandro VIL, es que parece olvidarse enleramente
0¢ una mixima que hubiera debido consolarle y aun
hacerle casndo menos indiferente sobre el objeto de su
gran sentimiento. En efecto «si el hombre puede por
SU conservacion dispensarse de una ley que Dios hizo
Para utilidad del mismo; jpor qué los jansenistas no
habian de hacer 4 ciegas el juramento ordenado por la
bula de 8. Santidad? Al prestarle eran perjuros porque
Ponian & Dios por testigo de que abjuraban siuceramente

T. 78, 10
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una doctrina como herética, como contenida en el libro
de Jansenio, como que encerraba el sentido de dicho
libro y de su autor, al paso que creian que esta doc-
trina era muy ortodoxa 6 la miraban como. ajena del
libro y del autor: enhorabuena. Pero la ley de no jurar
en vano gno viene de Dios? jNo es lambien para ulili=
dad del hombre? Luego los jansenistas podian dispen-
sarse de esla ley para su conservacion: porque gqué bu-
biera sido. de su partido. en  los puiscs donde se exigia
la suscripeion: de la férmula? Ademas la resistencia &
firmarla juo era un motive para que los superiores los
privaran de sus beneficios, los suspendieran de oficio y
no los permitieran ordenarse i, oblener dignidades,
grados etc.? Y estus beneficios, estos oficios, estas dig-
uidades zno, eran necesarias para la subsistencia de 108
mas de ellos y lambien para la conservacion de la bien-
aventurada secta? Luego les era licito el perjurio, y Ques-
nel no tiene motivo ni razon para deplorar un delito que
segun su ¢6moda proposicion no era mas que uoa fantas-
ma ¥ una vana ilusion,

En la realidad es facil de ver que la proposicion de
este novator sobre las dispensas que uno puede tomars
se por su propia autoridad, abre la puerta a lodos los
delilos imaginables y & todos los desérdenes posibles y
que hasta contiene en si el extremo de la laxedad (1)

No podemos, ni es necesario delenernos aqui & es-
pecificar los. medios empleados por los partidarios de
Quesnel para bacer trivnfar su causa. Por poco que e

(1) Acerca de las ciento y una proposiciones conde=
nadas por la bula Unigenitus pueden consultarse los An-
ti- Hezaplos de Fr. Pablo de Leon, capuchino; la, Nueta
defensa de la constitucion de N. SS. P. el papa en que st
condena el Nuevo testamento del P. Quesnel, por Clandio
Le Peiletier; una obra andnima que se intitula: Las cien-
to y una proposiciones sacadas del libro de las Reflewio=
vies morales sobre el nuevo testamento calificadas por
menor; las Conferencias del doctor acerca de las cuestio=
nes presentes con respecto d la veligion ele.
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haya estudiado la historia de esta secta, cualquiera debe
de convencerse que formaba un partido constituido y
resuelto, una especie de orden que tenia sus estatulos,
sus. jefes, sus rentas, sus comunidades religiosas, sug
colegios y seminarios y & mas un zelo muy caracterizado,
Todos los medios empleados por los secuaces del error
que habian precedido al jansenismo, fueron propios su-
yos: alteracion de los hechos hisléricos, disimulo de la
doctrina, mentiras, calumnias, invectivas contra las
auloridades mas respetables, odio cruel 4 los que los
combatian, lisonjas para corromper, imposturas, per-
jurios, lodo lo que podia conducir al fin, era bueno,
litito, sagrado. No hablaremos de los falsos milagros,
de las, profecfas fingidas, de las convulsiones escanda-
losas , de las erucifixiones que eran el escollo del pudor.
Sobre estos diferentes puntos pueden consultarse varias
de las obras que hemos citado en el discurso de este ar-
tculo, y otros muchos monumentos hisloricos.

QUIETISMO: doctrina de algunos tedlogos misti-
tos, cuyo principio fundemental es que debe uno ano-
nadarse para unirse 4 Dios; que la perfeccion del amor
divino consiste en mantenerse en un estado de contem-
Placion pasiva sin hacer ninguna reflexion ni ningun
Uso de las facultades de nuestra alms, y en mirar como
indiferente Lodo lo que puede sucedernos en este esta-
do. Llaman quietud & este reposo absoluto; y de ahf les
vino el nombre de quietistas.

Puede encoutrarse el origen del quietismo en el ori-
genismo espiritual que se difundié en el siglo cuarto, y
tuyos sectarios segun el testimonio de S, Epifanio eran
irreprensibles por sus eostumbres, Evagrio, didcono de
Constantinopla, confinado en un desierto y entregado 4
la contemplacion publicé, segun refiere S. Gerdnimo,
un libro de méximas, en el que intentaba quitar al
hombre todo sentimiento de las pasiones: esto se pare-
te mucho 4 lo que prelenden los quielistas. En los si-
Blos undécimo y décimocuarto los hesicastas, vtra espe-
tie de quietistas entre los griegos, renovaron la misma
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jlusion v dieron en lag visiones mas exlravagantes; pero
no se los acasa de que incurrieran en la licencia y la di-
solucion. 'Vease hesicastas.

A fines del giglo decimotercio y principios del dé-
cimocuarto ensefiaron los begardos que los llamados
perfectos no necesitaban orar, ni praclicar buenas obras,
ni cumplir ninguoa ley, y que podian sin ofender & Dios
conceder & su cuerpo todo lo que pedia (vease begardos).
Tenemos pues agqui dos especies de quietismo, el uno
espiritual y el otro muy carnal.

E| primero fue renovado hace mas de siglo y medio
por Miguel Molinos, presbitero espaiiol, natural de la
diocesis de Zaragoza, que se granjeé:en Roma mucho oré-
dito'y estimacion por sus costumbres puras, por su pie-
dad y porgu habilidad para la direccion de las concien-
cias. En el afiod675 publics un libro con el tilulo de Gufa
espiritual, que obtuve sl principio la aprobacion de va-
rios personujes:distinguides y que se tradujo en muchas
lenguas. La doctrina que Moliuos sentaba en él, puede
reducirse 4 tres capitules: 1.2 la contemplacion perfec-
ta es.un estado en que el slma po discurre; vo reflexiona
sobre Dios nissobre si mismaj; pero recibe pssivamentela
impresion de la luz celestial sin ejercer ningun actoy en
una completa inaceion: 2.° en este estado el alma no de-
sea nada, ni aun su propia salvacion, y no teme nada, ni
aun el infierno: 3.° entonces el uso de los sacramentos
y la practica de las buenas obras vienen @ ser indiferen-
tes: las represenlaciones y las sensaciones mas eriming-
les. que sobrevienen en la parte sensitiva del alma, no
son pecados,

Facilmente se ve cuén abhsurda y perniciosa es es-
to doctrina. Supueslo que Bios nos ordena hacer actos
de fé, de esperanza, de adoracion, de humildad, de
gratitud ete., es un absurdo y una impiedad poner la
perfeccion de la contemplacion en abstenerse de estos
actos. Dios nos ha eriado para ser activos y no pasivos,
para practicar el bien'y no para contemplarle: un -es-
tado puramente pasivo es uu estado de imbecilid:d ¢ de
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sincope; es una enfermedad y no’ una perfeccion. ;Pue-
de Dios dispensarnos de que deseemos nuestra salvacion
y lemamos el infierno? El ha prometido el cielo @ ito-
dos los que hacen santas oliras, y no 4 los que lienen
guefios 6 delirios sublimes. Nos manda & todos pedirle
Ia venida de su reino y ser librados de mal; luego no es
lfeito jamas dejar & un lado estos dos sentimientos soco-
lor de sumision & la voluntad de Dios. Una vez que los
sacramentos son el conducto de las gracias y un don de
la bondad de Jesucristo, es ser ingralo. & este divino
Salvador mirarles como indiferentes, El Seor dice: «Si
no comiereisla carnedel hijo del hombre.y no bebiereis su
sangrey no lendreis o vida en vosolres.» iCon qué de-
recho puede un pretendido contemplativo mirar como
indiferente la participacion de la Euvcaristia?

Cusndo Molinos afade que en el estado de eonlem-
placion y de quietud no son pecados lag representacio-
nes, las sensaciones y los movimientos de las pasiones
mas criminales que sobrevienen en la parte sensitiva
del alma; abre la puerta 4 los mas, horribles desérde-
nes; y por desgracia ha tenido demasiados discipulos
que sigan: las consecuencias de esa perversa doetrina.
Una alma que se deja dominar de los afeclos de la par-
te sensitiva, es ciertamente culpable: siempre liene li-
bertad para resistirse & aquellos, y 5. Pablo lo ordena
expresamente,

Asi es:que-la doctrina-de Molinos despues de exa-
minada detenidamente fue condenada por el papa Ino-
eencio X1 en 1687, y sus libros intitulados ln Guia es=
piritual y-la Oracion de quietud fueron quemados en
pliblico. El autor tuvo que abjurar sus errores: de-
lante de una coogregacion de cardenales y despues fue
sentenciado & encierro perpetuo, en el que murié el
afio 1689. Pero S. Suntidad al censurar la doctrina de
Molinos di6 testimonio de ld inocencia de coslumbres y
de la intachable conducta del mismo.

Los: sucesos probaron que con razon se temian lag
consecuencias del molinosismo, porque muchos de sus
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partidarios abusaron de €l para entregarse 4 la licencia
y fueron castigados por la inquisicion. Pero no se debe
de confundir este quietismo carnal y licencioso con el
de los falsos misticos 6 espirituales, que abrazaron los
errores de Molinos sin seguir sus perniciosas conse-
cuencias,

En Francia penetraron estos errores, y hallaron al-
gurnos secuaces que les dieron mucho séquito y celebri-
dad. Los habia ensefiado claramente el provenzal Fran.
cisco Malabal en su Prdetica facil para eléevar el alma
d la contemplucion: este libro fue condenado con las
obras de Molinos, y el autor se retractd sinceramente.
Luego propagé la célebre madama Guyon esta misma
doctrina. La sefiora Bouviere de la Motte que quedd
viuda de Guyon & la edad de veintidos afios, adquirid
gran nombradia por su talento y piedad: en Paris cono-
¢i6 al ilustrisimo Aranthon, obispo de Ginebra, quien
la llamé & Annecy para ponerla 4 la cabeza de una co-
munidad de religiosus que se habia fundado para ln ins-
truccion de las recien convertidas. La sefiora Guyon
marchd & aquella ciudad en 1681; pero no estuvo alli
mucho tiempo y ge establecié en Gex, donde entablg es-
trecha amistod con el bernabita P. Lacombe, que tenia
mucha aficion 4 la doctrina de los nuevos wisticos. Ha-
biendo dado motivo & quejas este religioso por un ser-
mon en que predicé claramente tales doctrinas saliG de
Gex para Thonon, 4 donde le sigui6 la sefiora de Guyon
que le habia elegido por director de su conciencia, De
resultas de haber propalado uno y otro méaximas nue-
vas con respecto 4 la vida interior fue suspenso el pa-
dre Lacombe, y entonces salieron amhos de la dideesis
de Ginebra, viajaron por Italia, se detuvieron en variss
ciudades, y despues de vivir algun tiempo en Grenoble
fueron & fijar su residencia en Paris. Eo el afo 1686
habia impreso el P. Lacombe en Vercelli un tratado la-
tino con el titulo de Andlisis de la oracion mental, en
el que ‘ensefiaba los errores del quietismo, es decir, la
quietud completa y la indiferencia absoluta en el estado
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de perfeccion: pero no parece que cometiese las nbomi-
naciones de los molinosistas. Tambien la sefiora Guson
publicé por entonces el Medio facil y breve de hacer ora-
gion, en cuyo escrito exponia los mismos errores. Mo
gstuvo mucho tiempo en Paris sin hacerse sospechosa, ¥
habiendo sido presa perminecié encerrada ocho meses
eit un convento, donde el juez eclesidstico le tomo deela-
raciones sobre su doctrina y sus viajes, Mas al fin suli6
libre por el valimiento de madama Muintenon y pudo
fijar su residencia en Saint-Cyt. Alli continud props-
gando sus maximas de falsa mistica, que gedujeron 4
muclas personss, en especial mujeres, entre las cuales
son de notar lag duquesas de Chevreuse, Bethune, Mor-
mart y Beauvilliers. Entonces dié 4 1oz olra obra igual=
mente atestada de los errores del quielismo, que s¢ im-
primié en 1688 cou el titulo de El cantar de los can=
tares interpretado sequn el sentido mistico. Por tltimo
compuso y distribuyé manuscritas otras obiras, en gue se
dejaba llevar de todas las ilusiones de una imaginacion
extravagante.

Poco despues de haber recobrado fa libertad hizo
tonocimiento con Fenelon, quien tuvo ocasion de verla
¢l 'afio 1687 en casa de la duguesa de Bethune y no
tardé en ser su admirador. La tierua piedad de aquel
virtuoso eclesidstico le infundié naturalmente gran in=
clinacion 4 una mujer, que al parecer no predicaba mas
que el desinterés en el amor de Dios, una entera abne-
gacion de sf mismo y un total sbandono &'las inspira-
tiones de la gracia.

No tardaron en levantarse multiplicadas quejas con=
tra la renovacion y progresos del quietismo condenado.
por la santa sede. EI P, Lacombe, encerrado primera=
mente en la casa de los padres del oratorio, fue Lrasla-
dado 4 la Bastilla y de alli & poco 4 diferentes encier-
ros. Corriéla voz que lasefiora Guyon propagaba la seduc=
cion por sus escritos, discursos y platicas de piedad, v
que se habian introdncido los nuevos errores cn las co=
munidades y aun en la corte. Entonces aquella sefiora
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determiné por consejo de Fenelon someter gu doctriua
¥ escrilos al juicio de Bossuet, mirado con razon como
el oraculo del episcopado francés. En efecto por sep-
tiembre de 1693 entregé todas sus obras asi impresas
como manuscrilas 4 este prelado, que se las llevd 4 su
.diGcesis para examinarlas. Juzguese cual seria su asom-
bro cuando vi6 todos los delirios, extravagancias y er-
rores de que estaban atestadas. La sefiora Guyon expo-
nia en el Medio breve y en la explicacion del Cantar de
los cantares toda la doctrina contenida en la Guia espi-
ritual de Molinos, es decir, el anonadamiento de todas
las polencios del alma y una contemplacion. pasiva que
no dejaba ya en el estado de perfeccion praclicar nin-
gun acto de virtud, pedir ni esperar nada, ni hacer nin-
gun esfuerzo para combalir gus inclinaciones y resistir
a la lentacion, porque entonces el alma identificada con
Dios no tenia ya voluutad propia y nopodia pecar, Pe-
1o donde descubria mas particularmente las peligrosas
consecuencias de esta doctrina, era en sus manuscritos,
En el litulado Los torrentes ensefiaba que el abandono
perfecto no reserva nada ni salvacion, ni gloria, ni in-
fierno: que Dios quita 4 veces sl alma ¥ para siempre
toda gracia y toda virtud de suerte que se hace horrible
para ¢l mundo; pero que la fidelidad del alma en este
estado consiste en sufrir su hediondez y dejarse pudrir
segun loda la exlension de la voluntad de Dios sin hus-
car medijo de evitar la corrupcion: que en breve llega
4 no sentirla y & permanecer en quietud sin esperanza
de salir de ella: que en vez de temer como antes la
comunion y creerse indigna de ella acude naturalmente
4 recibirla como si fuera 4 senlarse i la mesa: que se
acusa y se confiesa por obediencia como un nifio, sin
dolor ni arrepentimiento, no sintiendo ya en sf vingu-~
na voluntad propia que pueda ofender 4 Dios: es decir
que bajo el nombre de anonadamiento y completa ab-
negacion e daba como el estado mas sublime de. per-
feccion & que la gracia puede levantar, el de una alma
entregada al desorden, abandonada de Dios y empeder-
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nida en el pecado. En ln Explicacion del Apocalipsis.y
en su Fida la sefiora Goyon llevaba aun mas al extre-
mo, si cabe, la extravagancia y la impiedad: se vendia
por profetisa, contaba visiones & veces cinicamente ag-
querosas, pretendia leer el interior de‘lasalmas y tener
un poder milagroso y divino tanto sobre ellas, como, so-
bre los cuerpos. «Lo que yo atare, decia, serd atado, y
o que yo desatare, serd desalado.» En fin se suponia
llena de gracias no solo para si, sino para los demas, y
esta plenitud era & veces tan grande que no podia con-
tenerla, y habia que aflojarle 4 toda prisa los vestidos
y echarla en la cama para que 1o se quebrantase y rom-
piese su cuerpo; mas este alivio era muy leve y el re-
medio heroico consistia en sentarse 4 8o lado en silen-
cio. Entonces de aguel depdsito divino refluisn graciag
sobre los que estaban presentes y bien dispuestos, Tales
son los escandalosos desvarios que osaba propalar la se-
fiora Guyon bajo el velo de la mistica y la piedad. Es
cosa sorprendente que una mujer sujela a tales ilusio-
nes pudiese enconlrar parlidarios y que para condenar
unos errores tan manifiestos hubiera que recurrir 4 la
llustracion de Bossuet y esperar su juicio,

Yuelto & Paris este prelado é principio del afio 1694
tuvo varias conferencias con la sefiora Guyon para con-
vencerla de sus errores, y quiso hacerla confesar 4 lo
menos que podria pediv la remision de sus pecados.
Ella respondié que estaba pronta & decir todo cuanto
8¢ quisiera; pero que no-podia hacer. tal peticion, por-
Gue era_ contraria 4 la naturpleza de su oracion. En
tonsecyencia el obispo, le prohibig la. participacion de
los sneramentos; con todo como aquella sefiora protes-
tase 4 poco su complets sumision 4 la iglesia, la prohi-
bicion no tuvo. efecto. Bossuet poseido de estimagion y
carino hicia Feoelon. intenld desengafiarle comunican-
dole los extractos que habia hecho de los escritos de la
Guyon: mas la Gnica respuesta que sacé fue que pues
esta se habia sometido, no habia molivo de condenarla.
Bossuet queds. tan asombrado como afligido de tal de-
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vocion & una mujer extravagante, porque no se trataba
de condenarla, sino de abandonarla, y ademas si pare-
cia sumisa y declaraba vagamente no haber tenido nun-
ca intencion de apartarse’de la doctrina de la iglesia,
estaba lejos de hacer una retractacion formal de sus
errores. Como habia algunas rospechas acerca del sus
costumbres igualmente que de su doctrina, escribic ella
en junio & madama Muintenon suplicandola pidiese al
rey el nombramiento de comisarios con facullad de in-
formar y fallar sobre su conducta; pero se le respondid
que np se lralaba mas que de su doctrina, Entonces'se
limité 4 pedir que fuesen asociados 4 Bossuet Nonilles,
obispo de Chalons, y Tronson, general de la congrega-
cion de S. Sulpicio, para decidir fos puntos sobre los
cuales se le imputaban erroves. Estos tuvieron muchas
conferencias por espacio de siele 4 ocho meses en 1o ca-
sa del seminario en lssy, y examinaron cuidedosomente
los escritos de la gefiora Guyon y los que les remitia el
mismo Fenelon sobre aquellas materins, principaimen-
te algunos extroctos de autores misticos. Leese en sus
cartas polémicus sobre el quietismo que ‘el rey y mada-
ma Maintenon habian juzgado conveniente asociarle
los examinadores y que Bossuet fue quien le pidid aque-
llog extractos para ponerse al corriente de estags male-
rias en que estaba poro versado. Pero Bossuet insinta
por el contrario que Fenelon los presenté espontanea-
mente; que por este medio tuvo ocasion de intervenir
en las conferencias; y que se le admitié con anhelo pa-
ra separarle asi del partido de la Guyon. Dificil es de-
cidir entre los teslimonios contradictorios de estos dos
prelados, & uno delos cuales le engafi6 la memoria; con
todo nos parece que lus presunciones estan 4 favor de
Bossuet, porque no puede suponerse que creyese nece-
sitar la lectura de Taulero, Rusbrock, ni otros misticos
para fallar sobre unos errores que destruian todas las
virludescristianas y que ademasacababan de ser solem-
nemente condenados por la santa sede.

Sea de esto lo que se quicra, los examinadores conyi
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nieron en treinta y cualro articulos que juzgaron 4 pro-
pasito para ilustrar la doctrina catélica y preservar 4
los fieles de la seduccion del quietismo. Fenelon hize
que se variasen algo y los firmd como ellos el 1.% de
marzo de 1695, Estos articulos declaraban entre otras
cosas que todo cristiano estd obligado en cualquier es-
tado & conservar el ejercicio de las virtudes teologales
y hacer actos de ellas, & tener una fé explicita en Dios,
crindor del cielo'y de la tierra y remunerador de los
gue le buscan, y en nuestro redenlor Jesucristo, Dios
¥y hombre verdadero, y hocer actos de esta fé en cual-
quier estado, aunque no 4 cada instante, 4 querer, de-
sear y pedir explicitamente su salvacion eterna, la re-
mision de sus pecador, la gracia de no cometerlos, la
perseverancia en el bien, el aumento en log virtudes ¥
Io fortaleza contra las tentaciones: que no es licito 4 un
cristiano ser indiferente 4 su salvacion, ni & las cosas
que § ella atafien: que los actos anteriormente men-
cionados nio perjudican 4 la mayor perfeccion: que para
moverse & ellos o hay necesidad de esperar una inspi-
Tacion parlicular, gino que la fé que los hace obligato-
rios 4 todos los cristianos, debe bastar para excitarlos
& ellos con el auxilio de la gracia: que la practica de
los profetas y de los apéstoles propone por ejemplo ‘4
todos los fieles, aun los mas perfectos, las reflexiones
gobre si mismos, sobre sus actos y sobre los dones re-
cibidos: que las mortificaciones convienen 4 lodos los
estados y son muchas veces necesarias: que la oracion
ctontinua no consiste en un acto Gnico y que se supon-
#i permanente y sin interrupcion, de suerte que no
necesite renovarse, sino en una disposicion habitval &
no hacer nada que desagrode 4 Dios y 4 hacer todo lo
que puede agradarle: que la oracion de simple contem-
plicion 'y las olras oraciones extraordinarias, sun pasivas,
aprobadas por 8. Francisco de Sales 'y los otros autores
misticos recibidos en toda la iglesia no deben ser con-
denadass pero que sin esas oraciones puede llegar unod
§er muy gran santo: que por consiguiente no se ha de
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hacer consislir en eso el estado deperfeccion y que ade-
mas no pueden constitair un estado habitual que dis-
pense.de los actos prescriptos por la [é: por tltimo que
no se debe ligar el don de profecia 6 el ministerio apos-
télico con cierto estado de perfeccion 1 oracion; y gue
los carinos extroordinarios son muy raros y estan su-
jetos al examen de los superiores eclesidsticos,
BMientras duraron eslas conferencias en Issy, la se-
fiora: Guyen se relird al monasterio de la Visitacion de
Meaux, donde habito seis meses sin Lener Lralo mas que
con dos religiosas y con el confesor seiinlado por Bossuet,
Firmé sin dificultad los treinta y cualro articulos, yso-
lamente afiadié 4 la prolesia de sumision diclada por
aquel prelado que nunca habia sido 8u dnimo sentar oa-
da contrario al espiritu de la iglesia catélien, & quien
habia hecho siempre profesion de estar inviolablemenle
sometide, como lo hacia aun. Viendose precisada 4 ird
tomar aguas medicioales por el eslado de su salud,
Bossuet le dié un atestodo de hallarse satisfecho de su
conducta y de no baber encontradonada que la implicase
en Jas abominaciones de los molinosistes. Sin embargo
no lardé en ser acusada de que volvia & dogmatizar, y la
corte ‘muy prevenida confra elln .mandd encerrarla en
la Baslilla. De alli la sacaron pocos ahos despies para
enviarla confinada 4 Blois; pero antes el arzobispo de
Paris Noailles creyd que debia hacerla finmar una nue-
va formula desumision (como la firmé en agosto.de 4796),
en que protestaba. que no habia presumido jamas insi-
nuar, ninguno de los errores que presentaban ciertns
expresiones de sus escritos, vy que no habia comprendi-
do que & nadie pudicra ocurnirse aquel mal sentido.
Muchos escritores han pintado estos actos de sumision
como teslimonios de la inocencia y de la integridad de
la fé de esta muojer y tambien como una disculpa de sus
admiradores. En efeclo debe creerse que le fue necesa-
ria. mucha inocencia; pero de ln que merece otro.nom-
bre, para equivocarse respeclo de las extravagancins
que hemos manifestado, y para no conocer que se en=
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cuentra en ellas el mal sentido de que se las tacha. Pe=
1o nos parece que hubiera sido slgo mas edificante por
parte suya mostrar su pesar y arrepentimiento mejor que
tralar de excusarse con unas frases, en que la malignidad
pudiera ver la soberbia que teme confesar sus' errores,
encubierta bajo la apariencia de sumision. Las mismasg
reflexiones pueden hacerse’ sobre otra profesion de fé
que incluyé muchos wuiios despues en su testamento, Si
alli prolesta su inviolable adhesion & la fé delaiglesia
ydeclara en general condenar todo lo que esla conde-
na, se guarda muy bien de condenar en parlicular y
de retractar formalmente sus errores. Al conlrario no
omite ningun medio para hacer creer que ha sido ca-
lumniada, y dice que se creeobligada para su justifica-
cion & protestar con juramento que se han dado falsos
lestimonios contra ella y que se ha fingido su firma y
ge han falsificado sus eseritos 'y respuestas, como'si no
tomara en cuenta’los errores contenidos ‘en sus libros
impresos, No. queremos ¢ciertamente sembrar dadas 6
Ecnpeclms sobre la iotegridad de su fé, porque pudo
equivocarse por ignorancia en unas malerias que no es-
taban 4 su alecance; pero si en sus buenss intenciones
puede hallarse una disculpa respecto de su persona, no
bagtaban: aquellas ‘para justificar sus escrilos, ni para
eximiria de desaprobarlos formalmente; lo cual hubiera
sido la mejor prucba de docilidod y el mejor medio de
evilar la seduccion,

Los dos tratados impresos de la sefiora Guyon, es &
saber, el Mediobreve y la explicacion del Cantar de los
cantgres fueron condensdos & lines de 1694 conla And-
lists de la oracion mental del P, Lacombe por elilistri=
simo Haclay, avzobispo de Paris, y sucesivamenle: por
Bussuet, Noailles y el obispo de Chartres; quien pros-
cribid tambien el manuseritorde Los forrentes esparcido
en su dideesis. Purecia que estas condenaciones y los
articulos firmades en Issy debian lerminar completa-
mente la cuestion del quietismo; pero no tardaron en
suscitarse nuevas y ruidosas discusioucs, Como lu Gu=
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yon y sus parciales afeclaban no ver en sus eseritos mag
que unas pisdosas exageraciones, las cuales no podian
bastar para imputaile unos errores muy distantes de
su intencion; Bossuet traté de destruir esta ilusion y
evitar que con tal pretexto se continuase propagando
una .dectrina jusiamenle reprobada y que pintaba la
oracion y los actos de las virtudes cristianas como con-
Lrarias al estado de perfeccion. Con este objelo empren-
di6 una obra en que se proponia explicar toda la teolo-
gia mistica; pero de las cinco partes que debian formar-
la, no compuso ¢ & lo menos no dié 4 luz mas que la
primera bajo el titulo de Instruccion sobre los estados
de oracion. Aqui expone los errores de los nuevos mis-
Licos y muestra cudulo discrepan de la doctrina de los
autores aprobados.

Fenelon que ncababa de ser eleclo arzobispo de
Cambrai, compuso un libro con el titulo de Emplica-
cion de las maximas de los sanlos, cuyo objeto era ex-
poner segun los principios de los autores ascéticos mas
célebres las reglas de vida espiritual y sobre todo la que
mira & los caminos extraordinarios de la contemplacion.
Pero seducido por las ilusiones de los nuevos misticos
hizo consistic el estado de perfeceion en un estado habi-
tual de amor desinteresado, en que no lienen parte ni el
temor de los costigos, ni la esperanza de los premios, §
en una especie de contemplacion pasiva que excluye
los actos distintos y reflejos, de suerte que no hay mas
que un pensamiento, que es hacer lo que Dios quiere.
Anadia tambien que los sanlos misticos excluyeron las
practicas de las virtudes del estado de las almas trans-
formadas, y esta es una de las proposiciones condena-
das en su libro; no obstante esta proposicion que repro-
ducia el principio fundamental del quictismo, se con-
tradecia en otros lugares donde el autor admilia la
necesidad del ejercicio distinto de cada virtud; pero
pretendia que en el estado pasivo se ejercitan lodas las
virtudes distintas sin pensar que 8on virtudes y sio le=
ner voluutad de ser virtuoso, Vemos pues que sin ad-
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milir el quietismo y aun impugnandole expresamente
copiaba 4 veces su lenguaje y por una sutileza de ex—
presion incurria en errores que parecian asemejarse 4
aquel,

Luego que Bossuet hubo acabado la primera parte
de su libro, quiso que le aprobara Fenelon, 4 quien aca-
baba de consagrar arzobispo de Cambrai y esperaba
curar de sus ilusiones. No bien registrd este el manus-
erito, como viese impugnada y reprobada la doclrina
de la sefiora Guyon, declard que no podia aprobar un
libro hecho de intento para difamar & una mujer que
habia poseido su estimacion; y que por su propia fama
no debia él reconocer auténticamente que aquella ha-
bia ensenado errores monstruosos, pues estaba bien
convencido de que nunca habia sido tal su intencion.
Mas como las inlenciones de la escritora no justificaban
sus escritos y estos habian sido justamente condenados
en Froncin y en Roma; no es facil ver lo que podia
gaoar la foma de Fenelon con su resislencia. Dicese
que tambien le detenia olra razon, y era el no guerer
que Bossuet pudiese jactarse de haberle uncido 4 su
carro teiunfal y haberle sacado una retractacion for-
mal bajo el nombre de aprobacion. Si en efeclo obré
Fenelon inspirado de este resenlimiento de vanidad;
bien cruel fue su castigo. Como quiera que sea, 4 Bos-
suet le hirid en lo vivo la resistencia del arzobispo de
Gambrai y mas aun el saber que este sin haberselo ad-
vertido iba 4 publicar una obra sobre las mismas ma-
terias, Fenelon despues de haber comunicado el primer
diseio de su libro 4 Tronson y Noailles creyo. deber
ampliarle mas y le enlregd 4 este Gllimo, quien le exa-
minG cuidadosamente con dos habiles tedlogos, uno de
ellos el doctor Pirot, muy devolo de Bossuet. Eslos
propusieron algunas variaciones que Fenelon admitio
con docilidad, y habiendo exigido ademas Noailles que
esta obra no se publicase antes de la de Bossuet, lo
Prometié asi el arzobispo de Cambrai; muas como al
partirse para su didcesis dejase el manuscrilo d algunos
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amigos para que le imprimieran, estos no creyeron que
debian cumplir lo prometido. Asi la Ezxplicacion de las
mdximas de los sanlos sobre la vida inferior se publico
en epero de 1697, unos meses antes que la Instruccion
de Bossuel sobre los estados de oracion.

El libro de Fenelon excité muy luego una indigna-
cion casi general, y muchos escritores hun repelido
que esto fue obra de Bossuet insligado de un senti-
miento de baja envidia contrs el arzobispo de Cambrai,
cuya creciente celebridad ‘eclipsaba la gloria de aquel:
que Bossuet no pudo 'ver sin envidioso pesar que hu=
biera sido preferido Fenelon 4" él para el arzobispodo
de Cambrai; y que se habia picado particularmente por-
que el nuevo arzobispo renuncié una abadis y un prio-
ralo, lo cual dicen que era motejor en Bossuet la plu-
ralidad de beneficios que poseia. Algunios historiadores
que no se han atrevido ‘4 admitir abiertamente estas
odiosas acusaciones, las citan sin embargo haciendo al-
gunas insinuaciones que descubren la maligna inten-
cion de que se admitan. Nosotros comprendemos muy
bien que interesen vivamente las brillontes victudes &
la par que lag desgracias de un prelado como Fenelon;
pero eso no auloriza 8 nadie para defenderle por un odio-
80 sistema de’ recriminaciones, como &i se quisiesen
desvanecer sus yerros en vista de los que se imputan a
su adversario. Lo que disculpa 4 Fenelon en la fatal
cuestion del quietismo, es queincurrid involuntsriamen-
te en el error por exceso de piedad; y lo que hace su
gloria es el haber mostrado una sumision tan pronta ¥
completa & la decigion de'la santa sede: todo lo demus
no debe dar nuevos ‘quilates & esta apologia. No leme-
mos pues decir que son absurdos los molivos de envidia
que se atribuyen & Bossuet: que su fama fundada eo
innumerables titulos de’toda especie no podia temer
ninguna rivalidad: que antes que Fenelon habia dado
una praeba de abnegacion y de respelo 4 la disciplina
renunciondo, cuando fue nombrado preceptor del” del-
fin, el obispado de Condom, donde no podia residir:
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que si poseia algunos beneficios con la mitra de Meaux,
no podia figurarse siquiera que esla pluralidad de be-
neficios (que le era comun con otros varios prelados)
fuese censurada indireclomenlte por Fenelon, el cual
habia poseido tambien muchos hasta que tomé pose-
sion del arzobispado de Cambrai harto mas rico que
el obispado de Meaux. Asi no se puede hallar en es-
tas invenciones de la malignidad ningun pretexto para
sospechar de los molivos de Bossuel. En cuunlo sl ca-
lor con que obrd en este asunlo, y que tambien ha
sidlo muy criticado, parece que puede disculparse en
cierlo modo por su caracter y por su fervienle zelo en
favor de la pureza de la fé. Es verdad que pidié perdon
al rey por no haberle descubierlo antes el fapatismo de
su hermano en el episcopado; pero vemos en su rela-
cion del quietismo que no se determind 4 dar esle pa-
§0 hasta despues de haber recibido quejas de 8. M.; y si
usd de la voz fanatismo como se dice, aunque pada
puede justificar semejante expresion. respeclo de un
hermano venerable por tantas virtudes, no se ha de ol-
vidar que gu justo y profundo desprecio 4 los desvarios
de la sefiora Guyon refluia sobre una obra donde creia
ver ln apologia disfrazada de agquellos. Por lo demas si
puede explicarse y aun excusarse hasla cierlo punto el
impetu y calor de sus impugnaciones por la pureza de
sus motivos; estamos lejos de querer justificorle ente-
ramente: es preciso convenir en que empled ofras ex-
presiones no menos vituperables que la de funatismo,
3 es sensible que un hombre tan grande arrebatado
por un conjunto fatal de circunstancios llegase 4 enga-
Narse tocante 4 una alma tan bella como la de Fenelon.

No tardd este en senlic log efeclos de la tempestad
que se habia levantado contra su libro. Fue confinado 4
su didcesis: sus parientes perdieron los empleos que
Poseian, y sus amigos se vieron reducidos lus unos 4
abandonar la corte, los olros & declararse abiertamen-
te contra el arzobispo y casi lodos 4 romper loda co-
municacion y trato con €l. Hasta el duque de Borgofia

T. 78. 11
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su- discipulo, que siempre perseverd inviolablements
unido 4 tan ilustre maestro, no pudo hacer olra cosa
que Horar en secreto. Desde un principio se habian to-
mado algunas medidas para poner lérmino & la discor-
dia y atajar este grave mal. El rey habia mandado 4
Fenelon que corrigiese su libro de modo que quedasen
satisfechos los ohispos que habian dade quejas de €él; y
aquel prelado ofrecié retocar lo que se juzgase que ne-
cesitaba de explicacion; mas no quiso que fuese uno de
los jueces Bossuel, & quien miraba como su enemigo y
el adversario de todos los mistices. Por (Gltimo resolvid
someter su libro al juicio del papa y le escribid una
carta en 3 de agosto de 1697, en la que manifestaba
cuél habia sido su objeto y decia entre otras cosas que
¢é1 habia condenade el aclo permanentle que no necesi-
taba reilerarse: que habia senlado’ la- necesidad indis-
pensable del ejercicio distinto de coda virtud y particu-
larmente de la esperanza cristiona: por fin que des-
echaba la oracion pasiva que excluye la cooperacion del
libre albedrio para formar actos meritorios. De alli d
unos dias envid 4 8. Santidad su obra traducida en la-
tin con una recopilacion de varios pasujes de los padres
y de los santos de los Gllimos siglos sobre el amor des-
interesado de los contemplativos. Bossuet por su parle
escribid 4 Roma y encargd & su sobrino residente en-
tonces en la ciudad santa que siguiera este negocio. El
rey ordend al cardenal de Bouillon que activase la re-
solucion de un asunto tan importante.

Parecia natural aguardar en silencio el juicio de la
santa sede; pero estaban demasiado acalorados los dni-
mos, y al afio siguiente se publicaron por una y ofra
parte muchos escritos sobre las materias controvertidas.
Bossuet did & luz sucesivamente varias obras para re-
futar los errores conlenidos en la Explicacion de las
mdaimas de los sanfos y mostrar que nadie podia con-
lentarse con los temperamentos ¢ inlerpretaciones que
habia dodo Fenelon en una instruccion pastoral relati-
va dsu libro, porque aquellas interpretaciones eran con-
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trarias al texto y harian creer que o religion no tiene
expresiones fijas y que el idioma leol6gico es una jerga
i que pueden darse cuantas significaciones se quieran,
Trald de hacer ver en dos eseritos latinos, el uno in-
titulade Mystici in tuto y el otro Schola in tuto, que
la doctrina de log verdaderos misticos y de los eseolds.
ticos en que pretendia fundarse Fenelon, no tenia nada
de comun con la del libro de las Mdximas de los santos:
y.en otro con el titulo de Quietismus redivivus mani-
festaba que el arzobispo de Cambrai renovaba 6 & lo
menos favorecia los errores del quietismo. Dicese tam-
bien que hizo censurar 4 varios doctores doce proposi-
ciones sacadas del libro de Fenelon; pero él afirma que
no tuvo parte en esta censara. Eo (in el arzobispo de
Paris y el obispo de Chartres se declararon conlra la
doetrina de este libro en sus pastorales, aungue mani-
festando que no querian prevenir por una censura for-
mal el juicio de la sanla sede. Fenelon se defendio y
se esforzd 4 aclarar su doctrina en varias carfss que
publicd en respuesta-é dichas psstorales y 4 los escrilos
de Bossuet., Estas explicaciones y los correctivos que
ponia & varias proposiciones de su librg, fuers de que
vénian wl parecer algo tarde, podian probar muy bien
que era excusable el sentido del autor; pero.no justifi-
car el sentido del libro, cuyo lexto no sufria aquellas
inlerpretaciones. Las dispulas pasaron muy luegoide la
doclrina & los hechos personuales. Como Fenelon no ce-
saba de ceosuraf lpg procederes de Bossuet, publicd este
la historia de estas reyerlas en su Relacion del quietis-
o, en la que hacia ver los miramientos y la discre-
tion con que habia obrado, hasta que el libro de las
Maximas de los sanfos excité una reprobacion: gene-
ral. Esta relacion produjo al pronto el peor efeclo con-
tra ¢l arzobispo de Cambrai, quien & los ojos del pu-
blico hizo tambien la ridicula figura bajo de la cual
Presentaba aguel papel 4 la sefiora Guyon; mes la res-
puesta de Fenelon destruyd eslas prevenciones. Bossuet
replicé: defendidse su adversario; y se vid con senti-
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miento que estos dos grandes hombres apelasen & rui-
nes disputas y empleasen & veces un tono acre é irdni-
co poco digno del uno y del otro.

El papa habia nombrado consultores y una congre-
gacion de cardenales para examinar el libro de las Md-
xinas de los sanfos; pero anduvieron muy divididas
las opiniones de los examinadores; y como estas disi-
dencias alargaban el asunlo, el rey de Francia que de-
seaba con impaciencia verle terminado y 4 guien se
hacia creer que Fenelon con sus artificios retardaba la
decision, escribié otra carta al sumo pontifice con fe-
cha 23 de diciembre de 1698, quejaudose de aquellas
dilaciones en lérminos muy enérgicos y que amenaza-
ban un rompimiento. Por fin S. Santidad fallé en un
breve de 12 de marzo de 1699 condenando dicho libro
como induclive de errores ya condenados por la iglesia
¥ en parlicular veinle y tres proposiciones como Leme-
rarias, escandalosas, erroneas y perniciosas en la pric-
tica, y prohibiendo leer 6 retener esta obra bajo pena
de excomunion ipse facto. En cuanto se recibié en
Francia este breve, Fenelon publicd sin tardenza una
pastoral en la que declaraba adherirse lisa, llana y ab-
solutamente y sio ninguna restriccion al juicio de la
santa sede. Ademas mand6 hacer para su catedral un
magnifieo sol para cuando se exponia y llevaba en pro-
cesion el sanlisimo sacramento, y de los rayos del sol
salian unos rayos que herian i cierlos libros colocados
al pie: uno de ellos era el de las Mdximas de los
santos. El rey por su parte di6 orden en 22 de abril
4 todos los metropolitanos 4 fin de que congregaran é
sus sufraganeos para la aceptacion de dicho breve, como
se hizo: despues lodos los obispos expidieron pastorales
para publicarle. Los mas de estos concilios provinciales
pidieron al rey que fuesen recogidos todos los escritos
publicados en defensa del libro condenado, aunque el
breve no hacia mencion de dichos escritos, que no ha-
bian sido examinados ni censurados: y es de nolar que
esta decision se tomé especialmente en el concilio pro-
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vincial de Cambrai, donde Fenelon se vi6 muy maltra-
tado por sus sufraganeos, porque aungue habia mani-
festado formalmente en su pastoral que se adheria ab-
golutamente al juicio del papa y que hasta el (ltimo
alienlo queria dar 4 su rebafio el ejemplo de una sumi-
sion sincera 'y de una docilidad sin limites, se preten-
di6 que eran insuficientes estas expresiones: que pare-
cian denotar solamente una sumision exlerior de respe-
to y no un asenso interior; y por illimo que no se veia
en aquella pastoral ninguna muestra de arrepentimien-
to 6 de retractacion. Fenelon respondié con su candor
ordinario que no habiu restriccion ni ambigtiedad en
su sumision y que si al papa le parecia defecluosa, es-
taba pronto & darla segun y en los términos que qui-
siese . Santidad. En agosto expidio el rey otra real
¢édula ordenando el entero cumplimiento del breve y
mandando recoger el libro de las Maximas de los san-
{05 y todos los escritos publicados en defensa de €l.Tal
fue el fin de esta desagradable cuestion, en que no ad-
quiri6 menor gloria Fenelon por su humilde docilidad
que Bossuet por su triunfo.

No han faltado personas que supongan que el arzo-
bispo de Cambrai no obré con sinceridad en su sumi-
sion; que cedi6 por pura politica y por miedo; y que
perseverd en su opinion hasta lo Gltimo. El protestante
Mosheim se atrevié @ escribiv en su Historia eclesids-
tita: «Es cosa generalmente convenida que Fenelon
persistio hasta la muerte en la opinion que habia abju-
rado y condenado piblicamente por respeto al mandato
del papa.»

No hay que extrafiarlo; un hereje infatuado de su
propio juicio y pertinazmente rebelde contra la auto-
ridad de la iglesia no se persuadira jamas & que un hom-
bre de espiritu recto puede reconocer y confesar con
sinceridad que se ha equivocado y que si no ha pensa-
do mal, por lo menos no se ha expresado bien. Pero jse
encuentran en la vida del arzobispo de Cambrai algunos
signos de un caracter hipocrita y disimulado? -¢Se sabe
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de algun otro que haya mostrado mas candor? En: los
diez y seid afios que transcurricron desde la condenacion
de su obra hasla su muerte, jdié algunas muestras de
adhesion 4 las opiniones que habia censurado el papa?
Nadie defendié con mayor firmeza la auloridad de la
iglesia y la necesidad de someterse & ella: asi pues no
hizo mas que confirmar sus principios con su propia
conducta.
QUILIASTAS. Yease milenarios.

| | 8

RACIONALISMO: es el sistema de los que no
quieren olra guia que la razon en maleriss religiosas y
desechan por: consiguiente el principio de autoridad y
la revelacion. Al tratar del racionalismo hay que distin-
guir dos épocag, la antigus y la moderna,

Racionalismo antiguo. Enmedio de las extravagan-
cias de la idolatrin aparecieron alzunos hombres cuer-
dos, que indignados justamente del dozma absurdo y del
culto abominable subieron al origen de las tradiciones,
Dios les habia proporcionado los medios: un hombre pri-
mero, luego una familia, por fn un pueblo son: consli-
tuidos depositarios de la tradicion: cuanto mas crecen las
linieblas, mas se eleva el furo lumineso. Pero los sabios
88 extroviaron y en vez de recurrir 4 los hebreos consul-
Laron al Egipto; de donde vino el hastfo 4 las tradicio-
nes. Los que se llamaban sabios, quisieron suplir estas, y
confiando en sf abandonaron la fé y emprendieron cons-
tituir la verdad sin ella. Esta es la primera época del
racionalismo. Pava encontrar su raiz es preciso registrar
los templosde Egiplo, distinguir de la doctring exolérica
de los egipcios su doctrina exotérica y seguir el eurso y
progresos de esta: 1.2 razon y explicacion de los sim-
bolos, 2.2 doctrina del principio activo y del principio
pasivo, y 3.2 panteismo. Lo que era teologfu oculla en
Egiplo, viene 4 ser misterios en Grecia, El instituto de Pi-
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tigoras es la transicion entre la teologia y el racionalismo.
A poco tiempo el entendimienlo humano se arroja por
todos los caminos & congquistar las verdades primordia-
les: el discurso, la sensacion y el sensualismo empleados
en esta empresa quedan frustrados en sus esfuerzos:
el esceplicismo adelanta terreno: la filosofia desconso-
lada se echa en hrazos del ecleclicismo y perece.

Pero mientras se hacia esta prueba, se obraba otra
revolucion. Las tradiciones primitivas concentradas en
la Judea empiezan .4 propagarse fuera 1.% por medio
de la dispersion de Israel, 2.° por medio del cauliverio
de Juda. Mas adelante los judios viajan por todas partes
llesando consigo sus libros sagrados traducidos, Un ru-
mor sordo anuncia al mundo un libertador que debe salic
de la Judea y lo restaurara todo. La venida del Mesias
justifica la prediccion: el género humano vuelve & en-
trar_en su camino. Se prepara un largo perfodo de fé;
y esta fé guiora & la ciencia en los siglos cultos y ven-
cerd & la ignorancia en las époeas de tinieblas.

Racionalismo moderno. El racionalismo despues de
haber estado amodorrado algun tiempo se despierta. Al
principio camina paralelo con la fé: luego se arriesga 4
perderla de vista, y por fin rompe con ella.

La razon se hoce altanera, y cila 4 la religion ante
su tribunal. Despues de haber extendido su domioio &
las ciencias morales y politicas contradice los hechos
(vease Strauss). Se hobia hecho una religion a priori,
una moral @ priori; no faltaba mas que hacer una his-
toria @ priori; y asi se intento. Desde entonces el racio-
nalismo Lraspasé su érmino, Y ya no puede hacer otra
cosa que retroceder.

Ya ha empezado el movimiento retrégrado: log ini-
ciados estau cansados: de abi provieneo el desengaiio y
las deserciones. Algunos se han precipitado en el eclec-
ticismo: los mas prudentes se han pasado 4 la escuela
escocesas los restantes andan perdidos y extraviados eu
un sueio vago de progreso indefinido,

El racionalismo antiguo podia dar cuenta de su exis-
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tencia; pero el moderno no, porque es una rebelion in-
motivada de la soberbia humana contra la fé. Todo lo
ha puesto por obra, aunque en vano, para constituirse
fuera de las tradiciones: todas las facultades humanas
ge han ejercitado, aunque inutilmente; sin embargo la
soberbia humana se resiste.

Para evilar que haya concordia entre In razon y
la fé y que se reunan el eristianismo y la ciencia in-
voca con aparato la fantasma de la edad media; pero el
cristianismo y la edad media no son cosas idénticas,
Grita que es preciso ir adelante, suceda lo que quiers;
pero si uno se ha metido en un mal paso, zpor qué no
ha de volver atras? Se indigna de que se proponga al
entendimiento una fé ciega; pero no se propone sino una
fé razonable. =

Mientras el orguilo filoséfico pugna, la razon pti-
blica se ha adelantado y harta de racionalismo no quie-
re ya mas. Las leorfas & priori eslan desacreditadas y
se piden hechos. Hay pues un movimiento de resisten-
cia que debe ceder en beneficio de lss tradiciones, y los
hombres de fé tienen ahora un gran cargo que cumplir.
Pero es necesario que conozcan el espiritu de la gene-
racion presenle y que se pongan en relacion con la
ciencia moderna sin precipitarse en busca de las nove-
dades, 'sin admitir ‘inconsideradamente los hechos, i
aceplar teorias ambiguas: la ciencia no es infalible, Y
o puede prevalecer sobre la palabra sagrada. Manten-
gause firmes los apologistas cristianos en las tradiciones,
y dominardn la ciencia y podran esperarla: ya llega
y en breve estard de acoerdo con ellos. No teman su-
frir escoseces. El compo de las tradiciones cristianas
es vosto: el que sepa coordinar este admirable con-
junto de hechos, sorprenderda siempre por la grandio-
sidad de los cuadros. El campo de las tradiciones cris-
tianas tieve profundidad: el que sepa excavarle, ha-
rd saltor fuenles de agua viva que broten hacia el cielo.
Otros hardn gustar lo que la religion ticne de amable:
ellog hardn desear que sea verdadera.
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«Se prepara una reconciliacion entre todas las cien-
cias, dice Riambourg. La filesoffa misma toma parte
en el movimiento: tenia encargo de probar la necesidad
de una revelacion, y ha trabajado indirectamente en
ello por mucho tiempo: ahora empieza 4 hacerlo diree-
tamente y no parard ahi. A medida que sondee las pro-
fundidades de la coneiencia humana, no puede menos
de chocarle la armonta de la observacion psicolégica con
la revelacion, Ella sefislard este gran raszo de verdad,
¥ llegada 4 este punto la razon humana considerara de
otra manera las senales divinas que sirven de sello 4 la
verdadera tradicion. Los milagros le parecera que me-
recen la atencion, y rendird homenaje 4 los que se per-
petuan & nuestra vista: en cuanto & los que sirvieron
de fundamento & la predicacion evangélica, reconocera
que la critica no puede hacer mella en ellos. Prepara-
des asi lag cosas, nada eslorbard que la razon y la fé
renueven el paclo antiguo, y en esta nueva concordia
8¢ eslablecerdn claramente las prerogativas de la razon
Y la preeminencia de la fé. Entonces cesa lodo desor=
den, y se acabé el racionalismo.»

Por la pintura que dejamos trazada echarg de ver
el lector los profundos estragos que produce el raciona-
lismo, sistema de soberbia y bajeza, que cuando des-
tonfia de comprender se pone 4 negar, y (cosa que hor=
roriza) no pudiendo explicar ni su propia naturaleza, ni
la esencia divina las confunde ambas ya en el conjunto
de los seres, el panteismo (vease esla palabra y spine-
$ismo), ya en su propia apoteosis, la antropolatria,

Aqui po tratamos sino del racionalismo moderng,
tuyo origen actual no es otro que el principio constitu-
tivo de la rebelion protestante, la facultad del libre exa-
men, Si este se limitara 4 los molivos de credibilidad;
1o habria cosa mas justa, ni mas razonable; pero esta
indagacion conduciria necesariamente el entendimiento
dla comprobacion de los hechosy de consiguiente al tes-
limonio, 4 la autoridad, quedando desde luego reducido
d polvo el principio fundamental de la orgullosa reforma
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del siglo décimosexto. Pero el pernicioso examen ver-
sa sobre los misterios mismos, sin curarse de que en ri-
gor légico siendo la percepcion del objelo la condicion
de la posibilidad del examen, no puede este versar mas
que sobre objetos accesibles ol entendimiento humano;
lo cual en sana razon deberia impedirle someter los
misterios 4 sus investigociones. La soberbia no discurre
asi, no clude los objetos que no puede escudriniar, y con-
siguiente hasla la muerte de la inteligencia los desecha
y aon niega su existencia, El protestantismo filusdfico
ha llegado 4 este punto inevitable: no pudiendo com-
prender & Dios le desecha cusndo menos en su revela-
cion. Vease supernaluralismo.

Copiaremos aqui unas excelentes consideraciones
del P. Ravignan sobre esta matenia.

«Se pregunta uno con asombro (dice este autor) ed-
mo es posible que eo el discurso de los siglos hayan ve
nido tantas incertidumbres y tantas incoherenciag & en-
torpecer y obscurecer las trabojosas investigaciones en
gue se ejercilsba el alma. La historia de la filosofia €
en gran parte la historia de las taveas emprendidas por
el enlendimiento humano para llegar & conocerse. Tam-
bien son estos los archivos no solo mas curiosos de es:
tudiar, sino Lombien log masg instruclivos, si sabe uno
aprovecharse de ellos. Guando se quieren leer madura-
menle y resumir con atencion los datos filosdlicos sobre
la naturaleza de! alma, la fuerza y los derechos de la
razon; se halla entonces que estan frente & frente dos
sistemas principales.

»Los unos sorprendidos de las impresiones exterio-
res y sensibles que recibe el hombre en la cuna, quele
rodean y acompafian en todas las transformaciones de
su existencia mortal, y deldas relaciones mantenidas con-
tinvamente en lo exlerior por la aceion de los Grganos
y' de los sentidos creyeron que el fundamento e nues-
tros conocimientos, la potencia real del alma y los de-
rechos de la razon debian ponerse sobre todo en la ex-
periencia. Esto ¢s lo que se ha llamado empirismo, por
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cuya palabra no quiero expresar aquf solamente ¢l abn-
g0, sino hasta el uso de ln observacion v de la sensibi-
lidad consideradas segun algunos como el principio mis-
mo de nuestros conocimientos.

»El otro sistema, de un espiritualismo mas noble y
elevado, pone la naturaleza del alma, sus derechos, su
poder primero en la idea misma puramente intelectual.
Asi: por medio de la idea pura el alma concibe y des-
cubre la verdad por su eoergfa propia é inlima. Este
8 ‘el idealismo, y lampovo aqui quiero indicar sola-
mente un extremo. Creo pues que la experiencia sensi-
ble y In idea pura son las dos banderas distinlas bajo
las cuales se pueden colocar la mayor parte de las teo-
rlag trabajosamente producidas pars expresar el princi-
pio de nuestros conocimientos, la naturaleza misma del
alma y los derechos de la rozon. Los unos parece que lo
referian todo & la experiéncia y los otros a la ides,

»Conviene detenerse 4 considerar atenlamente estas
digposiciones exclusivas ¥ contrarios de los hombres que
s¢ llamaron sabios enlre sus semejantes,

»Algunos espirilus exclusivos y quizd demasiado
desconfiados respecto de las especulaciones puras y su-
blimes del pensamiento se apoderaron de la materia y
de los sentidos, y se fijaron alli como en el asiento mis-
mo de la realidad creyendo poder reunir todos los prin-
cipios, lodos los conocimientlos y las ideas de todas lns
cosas. Abrazaron pues el empirismo, y de ahf se siguie-
ron enormisimos abusos.»

El P. Ravignan traza la historia del empirismo 6
de la filosofia experimental en el Oriente, en Grecia,
en Inglaterra y en Francia é igualmente la historia del
idealismo, y recuerda que los mas ilustres represen-
lantes de esta filosofia fueron con los contemplativos de
la Tndia Pilégoras, los metaffsicos de Elba, Platon y
despues del eristiosnismo S. Agusting, 8. Angelmo, Des-
cartes, Mallebranche, Bossuet, Fenelon y Leibnitz.
Luego vino la escuela alemana y se precipité en todos
los abusos del idealismo mas exagerado,
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«Algunos hombres (continua el aulor), que cierta=
menle no carecian de una inteligencia vigorosa y vasla,
ge separaron un dia de todos los documentos de la tra-
dicion: desprecioron las tareas de los verdaderos gabios
y todos los datos del sentido comun; y se infatuaron
con sus propios pensamientos, La soberbia del espiritu
y sus ilusiones que acaso se ocullaban & sf mismos, los
arrastraron lejos, muy lejos del objeto. Entonces todo
parecié vacilante y movedizo 4 sus ojos; se les obscu-
recio la vistay no descubrieron ya nada fijo ni estable;
¥ no encontraron apoyo ni fundamento. La fé era la
tierra de asilo y de salvacion, y aquellos hombres no
tenian ya fé. La piedra angular, Cristo permonente en
la iglesia se habia Lransformado para ellos en un vago
fenémeno, en una vany evolucion de la idea y nada mas.

»Pero entonces huyd la vida verdadera de aquellas
almas, gue no Luvieron por ltimo consuelo y esperan-
za mas que una horrible desesperacion en una negacion
universal y absoluta. Es preciso pues persistir valero-
rosamente en la recta razon; es preciso huir resuelta-
mente de los extremos, respelar los fundamentos esta-
blecidos y reflexionar mucho tiempo antes de fallar. Es
preciso reconocer los limites con los derechos y la ac-
cion verdadera de la razon humana.»

Segun el aulor tres cosas conslituyen la razon hu-
mana 6 & lo menos pueden servir para determinar sus
derechos; la idea, la experiencia y la necesidad de au-
toridad.

«Si no quieren aceptarse mas que los derechos de
la idea pura, se corre riesgo de sepultarse en el abismo
de las abstracciones: si no quiere aceplarse mas que la
experiencia de los sentidos solos, se sujeta la digni-
dad de la inteligencia y del alma al yugo de los senli-
dos y de los drganos: si en lodas las cosas no se quiere
mas que la autoridad y la (6, lo diré con franquezd,
se hacen imposibles 4 la razon la autoridad y la fé.

»Generalmente los filésofos parten y dividen vio-
- lentamente al hombre. Si se aceptara este todo entero
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segun es, con sus diversas facultades; si se aceptora el
hombre con su vision intelectual y pura, con su fuerza
experimental y sensible , con su intima é invencible ne-
cesidad de las verdades divinas y reveladas; entonces se
tendria al hombre eulero, se tendria la verdadera na-
turaleza del alma, las condiciones y los derechos ver-
dadervs de la razon. Pero no es eso lo que se hace: ge
toma una facultad , una parte, una fuerza del hombre,
y alli se pone toda la razon y loda la filosofia.

»Yoy & aclarar lo dicho con un ejemplo insigne,
Cuando parecié Descartes, quiso penetrar lodas las
profundidedes del alma, sondear la natoraleza intima
de la razon y comenzar de nuevo metddicamente toda
la gerie de nuestros conocimientos. Entonces fue cuan-
do pronuncié aquel dicho tan célebre: Pienso: luego
80Y. A mi me parece que Descarles pudiera haber di-
cho asimismo: Yo pienso y soy ¢ existo y pienso, por-
que nosolros tenemos igualmente la conciencia de noes-
tra existencia, Creo que todos convendran en esto con-
migo: ambas verdades son simullaneas y evidentes en
el mismo grado para la rozon. Conocemos nuestra exis-
tencia asi como nuestro pensamiento por una sola y
misma percepcion del alma,

»Por donde puede comprenderse bien (y este es el
Punto & que quiero venir & parar) que para tener la
verdadera nocion del alma, las condiciones conslilutivas
de la razon hay que upir discretamente el clemento
empirico y el elemento idealista uno con otro, es de-
eir, en otros bérminos sencillisimos la idea y la expe-
Tiencis. ;¥ por qué? Porque existen simultaneamente
en el hombre estas dos cosas, estas dos facultades, es-
tos dos principios, la idea y la experiencia. Esto es lo
que he querido significar asociando las dos expresiones
Pienso y existo. La una expresa el muando logico 6 el
Pensamiento, y la otra el mundo experimental y sen-
sible.

» Ve aqui pues, si queremos confesarlo, los dos ele-
Mentos que constituyen desde luego @ nuestros ojos la
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naturaleza intelectual del hombre y la fuerza primera
de la razon, la idea, la vision inteleclual 'y pura dela
verdsd, y la experiencia ¢ el conocimiento que los sen-
tidos nos dan de los objetos exteriores y sensibles. A la
primera de estas facultades, & la idea corresponden lo-
das esas nociones generales, espirituales, que no pue-
den venirnos por los sentidos, como las nociones del
ser, de lo verdadero, de lo bueno, de lo justo; & las
que hay que agrégar el amor necesario de la felicidad,
la necesidad de obrar por un fin que sea completo y
filtimo. ¥ agui lenemos la esencia natural de nuestra
inteligencia y lo que puede llamarse los primeros de-
rechos ‘constituidos de la razon.....

»; Qué sucede pues y qué me resta que decir? [Ah!
la razon impaciente se agita, indags, se adelanta y siem-
pre va adelantando. De pronto se obscurece su vista; la
abandona su vigor; y se tambalea como un borracho: en
vano forceja enmedio de densas tinieblas. ;Qué es lo
que ha pasado? Es que lejos de los alcances y de la vis-
ta inteligente del hombre, mas alli de los limites na-
turales de la experiencia y de la idea, mas alld de lo-
das las leyes de la evidencia, mucho mas alld se ex-
tienden las inconmensurables regiones de la verdad. Si,
mas alla estd lo invisible, lo incomprensible, lo infini-
to, y no podeis dudarlo, porque sabeis que Dios habi-
ta la luz inaccesible. Y aon en el orden humano hay
lejos de nosotros, fuera de los alcances de nuestra vista
y de nuestra inteligencia los tiempos; los lugares y to-
dos los hechos de lo pasado.

»Pero aleniendonos al conocimiento de Dios solo ¥
viniendo al caracter Gltimo que sefialé al principio,
despues de las primeras nocioves tradicionales sobre la
divinidad “confesemoslo, ni la idea, ni la experiencis,
ni la intuicion, ni el discurso no pueden ya servirnos
mas aqui, porque se trata de sondear las profundidades
del infinito y de medir la eternidad. ;Y qué hombreno
debe temblar entonces? ;Quién pues, Sefior, vendra en
nuestra ayuda? i
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nTenemos la [é. Esta camina siempre delante y no
leme nada; no teme arrojerse & las regiones de lo infi-
nito y de lo incomprensible. No hay que olvidarlo, La
fé, gloriosa extension de la razon, le trae lo que no
tiene, le da lo que no puede alcanzor ni coger. Este es
un don del Sefior, un bepeficio de la divina gracia.

»8i, vosotros los que presumis que la [é quiere so-
juzgar, sofocar y restringir la razon, no habeis com-
prendido la dignidad de esa fé. Tal vez en vuestras ho-
ras. de mofu no contenlos con no creer teneis lastima de
los que creen. Pero advertid que no aceptamos vuestra
lastima y compasion, Nosolres, creyentes sinceros, le-
IEMOS razon como vosolroes, v con ella adelantamos co-
mo vosotros y quizd mas que vosolros llegamos hasta
gus limites: admilimos todo lo que ella admite, todo lo
que vosotros admills, y permilidme que diga que aun
mas que vosotros. Pero donde os deleneis/seguimos nos-
otros adelante; donde os cansais en vano y agotais vues-
tros esfuerzos, poseemos nosotros vencedores pacificos;
donde tartamudeais afirmamos; donde dudais CTEemaos:
donde: os consumis inciertos y desgraciados triunfamos
¥y reinamos felices. Tal es la £8, y ve ahi como viene 4
realzar la dignidad del hombre por los misterios divi-
nos que revela, Es verdad que la £8 nos somete & una
autoridad, 4 la autoridad de la divina palabra, que se
digné un dia de mostrarse 4 la rozon del hombre, por-
que la razen lenia en virtud de los dones del Sefior el
derecho de pedir esa demostracion y esa prueha. Un
dia se verificé esa manifestacion de la autoridad divina
en la bendita Lierra de la Judea por los milagros y las
lecciones del hombre Dios, La razon la oyd, la concibi6
¥ la reconocié, y se establecio la fé, fé eminentemente
razonable, porque segun enseflamos y no nos cansa-
mos de repelir, la razon para creer no puede ni debe
fomelerse sino @ una autoridad racionalmente aceptable
¥ cierta,

»No, la f& no viene, ni la autoridad tampoco 4 de-
lener el vuelo de la razon. Al contrario la f¢ viene 4
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sacar el espirilu vacilante del hombre del imperio de
las tinieblas é incertidumbres que con todos sus esfuer-
zos no puede atravesar. Y cuando la fé ha establecido
asi su pacifico imperio, cuando reina en el fondo de
nuestros corazones; entonces puede la razon con segu-
ridad correr, medir, peoetrar y sondear ese universo
inconmensurable, que con tanta generosidad se ha de-
jado & su libre investigocion. ¥a pues recogida en si
descienda profundamente al alma para estudiar su na-
turaleza futima y subir & los primeros principios, 4 la
esencia misma de las cosas, ya fijando la visla en esos
mundos visibles descubra sus fendmenos, comprenda sus
leyes 0 seiiale enmedio del torrente de los hechos la
sublime economia del gobierno del mundo; entonces el
hombre inteligenle bajo el amparo tutelar de la {é es
siempre libre y verdaderamente grande, mide loda la
extension de la tierra y de los cielos, y no conoce ja
obstaculos ni tropiezos estando seguro como estd de ca-
minar en pos de la misma palabra y autoridad diving.
Asi y solamente asi es como la razon se eleva y en-
grandece afianzada contra sus propios extravios: asi su-
be hasla el grado mas alto de la verdadera ciencia. Si,
ha conquistado toda su dignidad por la obediencia mis-
ma que presta & esta ley, y llega 4 ser el mas noble y
el tiltimo esfuerzo del ingenio del hombre cuando dan-
do todo el incremento & sus fuerzas respela tambien los
limites de su naturaleza y merece unirge & la Juz y 4 la
gloria divina,

wHe dicho tedo lo que queria decir. Pareceme que
aunque muy en resumen he fijado cierlas nociones si-
ficientes sobre nuestra naturaleza inteligente y los de-
rechos de la razon, Las resumo en pocas palabras. Tres
estados G tres especies de conocimiento y afirmacion;
la evidencia 6 intuicion, el discurso 6 deduccion, la fé
Estos son tres actos ¢ funciones del alma, que corres-
ponden & ofros tantos caminos 6 medios de llegar & una
afirmacion cierta; la idea, la experiencia, la autoridad.
Fuera de ahi (no temo decirlo) no hay verdadera filo-
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soffa; no hay nocion verdadera del hombre; no hay jus-
ticia tributada 4 la naturaleza inteligente,

»Para acabar de desvanecer, si es posible, injustas
repulsas pondremos directamente la filosofia y la au-
toridad catélica 6 la iglesia una enfrente de otra: pre-
guntaremos francamente d la filosoffa y & la razon todo
lo que reclaman y exigen de la autoridad y de la fé ca-
lolica; y reconoceremos que la filosofia consigue con el
calolicismo todo lo que tiene derecho de reclamar, y que
lo que no consigue no Lliene derecho de reclamarlo,

»La razon reclama con juslicia para el hombre cua-
tro cosas, es 4 saber, el derecho de las idcas y de las
verdades primeras, el derecho de la experiencia y de los
hechos, soluciones fijas sobre las grandes cuestiones re-
ligiosas y en fin un principio fecundo de ciencia, de ci-
vilizacion y de prosperidad. Por la fé y solo porla fé
calélica consigue aqui la razon lodo lo que ticue dere-
cho de exigir.

1. »Lasana filosofia, conforme en esto con la teolo-
gfa mas comunmente aprobada, ha pedido en todo tiem-
po que en la analisis' de la certidumbre nos fijssemos
¥ descansasemos en dltimo lugar en los primeros prin=
cipios y las primeras verdades que nos son evidente-
mente conocidas y que constituyen en cierto modo el
fondo mismo del alma. Con estos primeros eslabones de-
be necesariamente reunirse la cadena de las verdades
admitidas, cualesquiera que sean; sin locual serian co-
Mo unos extrafios que viven fuera, nose sientan al ho-
gr doméstico y no estan unidos por ningun vinculo &
la familia,

»Por eso la iglesia caldlica ha entendido siempre
SCr aceplada racionalmente, tener siempre un vinculo
e la futima -razon del hombre. La iglesia no ha pre-
tendido jamas que se admita su auloridad, aunque in-
falible Yy divina, sin que se uniese con la gracia 4 un
Principio interior de conviccion personal. Queremos que
£5lo se lenga entendido.

»Pues en el fondo del alma vive y permanece una

T. 78. 12
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intima necesidad de sutoridad (no puede negarse) y for-
ma la conciencia universal del género humano; necesi-
dad de autoridad para la multilud aun en cosas accesi-
bles 4 la inteligencia; pero que exigirian esfluerzos des-
proporcionados al estado de aquella; necesidad de auto-
vidad para los entendimientos mas cultivados y para el
ingenio mismo en presencia de loinvisible, de lo incom-
prensible, de lo infinito que continuamente ocurre ol
encuentro de los pensamientos de Llodos los hombres,
Por eso vemos en todas partes esa asombrosa propension
4 ereer lo maravilloso y lo desconocido, propension que
existe en la naluraleza y que no es en 8i un instinto de
ciega credulidad, sino mas bien la conciencia de un gran
deber y de una gran necesidad, de la necesidad de lo
infinito que falla al hombre y que este busca y debe
hallar.

»La autoridad de la iglesia pues, ensefiando y defi-
niendo las cosas divinas y desconocidas, estd bajo este
respecloen completa armonia con esa grandisima y uni-
versal necesidad de la razon humana, con la necesidad
de autoridad, con la necesidud de la maravilla y del
misterio ;Y no es esto referirse ya & un principio in-
terior?

2.0 »Demaslos fundamentos dela certidumbre mo-
ral 6 histGrica pertenecen  los primeros principios y d
las primeras verdades de la inteligencia. En cuanto 4 la
aceptacion cierta de los hechos no se exige vada en el
alma como no sea un testimonio que no pueda ser 808
pechoso de ilusion ni de impostura. Pero en realidod
jse pos tiene por insensatos? ;Y cémo creemos nOs-
olros? Los ppostoles, los madrtires, los santos padres,
los primeros cristianos son unos Lestigos de hechos cons
temporaneos 6 poco remotos. Sus virtudes, su eminen-
te sanlidad, su constancia, sus sacrificios, su nimero,
g0 caracter y la elevada ciencia de muchos alejun pard
siempre hasta la posibilidad del error y de la mentira
en el testimonio que prestaron é los hechos divinos.
»§Qué se quiere pues, qué se exige respecto de unos
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hechos? Hablando sinceramente, una tradicion histérica
jpuede ser mas grave, mas majestuosa, mas seguida y
mas sagrada que la tradicion caldlica sobre log hechos
mismos en que esld fundada la iglesia y su indestrue-
tible autorided? ;Qué cosa hay aqui verdaderamente
razonable y filoséfica anle unos hechos firmes y ciertos
como una roca? En tltimo resultado nosotros creemos
por un lestimounio positivo é irrecusable: jqué mas pue-
de pedir una filosoffa sana é ilustrada? Esta deja de ser-
lo cuando deja de creer.

»Luego si nosotros creemos, es tanto por atender 4
los dereclios de la razon como para cumplir sus deberes.
La fé sola puede conservar aqui la verdad de las ideas
y la fuerza de la experiencia consagrande los primeros
principios de la inteligencia y la certidumbre de loa he-
chos, Mas todos los hechos del cristianismo estan liga-
dos con la institucion de la iglesia y de su autoridad: un
mismo apostolado, un mismo testimonio, un mismo
origen, una misma fé reproducen los unos y establecen
la otra. Asi poseemos una légica ineluctable: vivimos
por la fuerza de un silogismo todo divino, tipo supre-
mo de verdadera filosofia. Oidlo: lo que Dios mismo
afianza y afirma, es cierfo é incontestable: es asi que
Dios por los hechos comprobados de su omnipotencia
afianza y prueba la institucion de la autoridad calélica
anunciada, establecida y ejercida en su nombre; luego
tsta autoridad es divinamente cierta.

»Ya lo vemos: la Glosofia podia legitimamente re-
tlamar los derechos de las idess 6 verdades primeras,
los derechos de la experiencia 6 de los hechos: la auto-
ridad catolica los salva todos y los consagra por su mis-
ma demostracion.»

El P. Ravignan pasando en geguida & la tercera
subdivision muestra que la iglesia da sublimes y positi-
vas soluciones sobre la naturaleza de Dios, del alma y
de su destino, sobre el culto verdsdero que se ha de
dar al Criador, sobre las condiciones de reconciliacion
¥ union con él, ol paso que la filosolia se cansa y ator-

v
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menta en vano y no hace mas que lartamudear cosas
vanas 6 errores. La iglesia sola afirma y define todo so-
bre estos puntos entre las scademias vacilantes, entre
las filosofias divergentes ¢ inciertas, entre todas las ig-
nominiag del pensamiento. Y no se diga que en, eslss
soluciones se encuentran misterios. ;Como no los ha de
haber cuando se trala del infinito? ;No los hay en fo-
das partes? Los misterios son un nuevo beueficio: fijan
para siempre el entendimiento en presencia de las pro-
fundidades divinas y son lag antorchas del mundo, por-
que la fé nose limila & encender las avtorchas de la ra-
zon que nosolros habiamos apagado, sino que enciende
nuevos y celestiales resplandores.

« Dios se fecunda & sf mismo y halla en su esencia
inlima los términos reales y distintos de su actividad
infinila, sin que jamas le hoya sido necesaria una crea-
cion: el dogma de la Trinidad nos lo muestra. La sabi-
durfa increada encarna para servirnos de modelo € ing-
Lruirnos; pero sobre todo para redimir al géuero huma-
no con la songre de una victima divina: la necesidad de
reparacion y de rescale es el grilo de la humanidad.
Decid 4 S. Gerénimo, 4 8. Agustin, & santo Tomos
que los misterios de la fé cristiana detienen los vuelos
de la razon y del ingenio; y os responderdn que si elles
tienen luces, es por los misterios y que por ellos so-
los han conocido al mundo, al hombre y & Dios. ¥ en
sus pasmosas elevaciones sobre la [¢é os arrebalardn de
admiracion y os inundardn en divinos resplandores, Asi
la. razon quiere y debe querer soluciones de las cueslios
nes mas imporiantes y de los mayores intereses, y sola-
mente lag encuentra en la autoridad catélica.

4.2 »Por ditimo la filosefia y la razon reclaman con
justicia un principio fecundo de céencia y de civilizacion;
pero igualmente de- orden. ;Qué pecesita la ciencia?
Puntos de donde partiv y datos fijos. Sin este auxilio no
hay ningun medio de adeluntar, porque los descubri-
mientos sou raros y la intuicion poderosa del ingenio
aparece solo de tarde en tarde en muy poces, Estos
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puntos de arranque, estos datos fijos Jos suministra la au-
toridad catdlica definiendo de una manera cierta 4 Dios,
la creacion, el alma humana, su inmortalidad, su li-
bertad, su fin @ltimo, el desorden moral y la necesidad
de reparacion. Lo mismo sucede con el principio de ci-
vilizacion,

»La autoridad catélica es un principio eivilizedor
precisamente porque fija y define, Sienta dogmas y es-
tablece ella sola en la sociedad humana doctrinas fi-
jos y fundamentales. ¥ ewsndo ya no hay fé definida
en las inteligencias; cuande no hay ya autoridad que
ensefie soberanamenle 4 los enlendimicntes sobre las
verdades religiosas; entonces la razon y el pensamienlo
vuelven al estade selvitico. Ne quisiera cierlamenle de-
cir ninguna cosa que ofendiese & nadie. Expreso un hecho:
la 16gica del libre examen y de la independencia absolula
de la idea humana se ha manifestodo plenamente y des-
envuelto en nuestros dias en la filosofia de Hegel y en
otras filesofias andlogas. Pero jqué son esas filosoffas?
La subversion completa de toda realidad y por conse-
cuencia de toda moral, de toda religion y de todo or-
den social. ¥ los pueblos conmovidos hasta en sus fun-
damentos, todas las basas de la inteligencia y de las
sociedades politicas trastornadas y tambaleandose mani-
fiestan bien claramente el funesto: abandono en que se
ha pretendido dejar & la polestad reguladora de las
creencias y de las doctrinas religiosas.

»Es preciso fallar resueltamente que la autoridad ca-
tilica es el verdadero paladion y el custodioy salvador de
la libertad misma de pensar, porque evita que caiga en
lalocura; en 1o cual le presta un grandisimo servieio. La
Tazon misma pues es quien acepta la autoridad catdlica
Y la abraza estrechamente, porque la ve evidentemente
aceptable y cierta..... La iglesia sola en el mundo le pa-
rece que llena realmente lus condiciones de esa aulori-
dad necesaria. La iglesia, antigua, pura, santa y cefida
la frente con la gloriosa aureola de los mértires y del
Iigenio, sigue hasta puestros dias su curso mojestuoso
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y tranquilo enmedio de las oscilzciones y las borrascas,
y tiene patentes en su mano las sagradas tradiciones del
Evangelio y de la hisloria, que han marcado con el se-
Ho de la institucion divina su origen y su duracion, La
iglesia habla 4 los ojos , & la conciencia, 4 la recla ra-
zon, al corazon y 4 la experiencia; habla el idioma de
los hechos y de las verdades definidas, que encuentran
siempre en las almas sinceras c¢on el auxilio divino un
nsenso generoso y pacifico. La razon ayudada de la gra-
cia asegura entonces en la columna de lo auloridad los
primeros eslabones de la cadena: sus convicciones mas
fntimas se unen en Dios mismo con la fé ensefiads, El
hombre iluminado de arriba habita entonces una gran
luz lejos de la duda, lejos de las investigaciones y de las
Ansing penosas..... Asi es como @ la sombra de la autori-
dad catdlica y de la doctrina adelanta la sociedad por
los caminos regulares de la ciencia y de la civilizacion,
de In fortaleza y de la prosperidad verdadera.»

Demas hay que probar que la filosoffa no tiene de-
recho deexigir lo que no consigue de la iglesia. La filo-
sofia puesta delante de la autoridad catdlica no consigue:

1.° La sancion de su loca y lamentable presuncion
de principiarlo é inventarlo lodo de nuevo, el mundo,
la verdad, la religion, Dios, el hombre, la sociedad y
la misma filosofia, como si hasta entonces no se hubiese
encontrado ni definido nada, y como 8i la humanidad
no hubiese sido ensefiada aun.

2.° La razon no consigue profesar la independencia
sbsoluta de la idea humana, de suerte que en los do-
minios de la inteligencia sea Dios el inferior y la razon
la soberana, No, es preciso saber que reina Dios, ver-
dad soberana, inleligencia infinita, y que por todos es-
tos titulos pucde ensefarnos cuando quiere y como quie-
re. [(on qué nosolros podemos descubrir nuestra alma
i nuestros semejantes con toda libertad y no habia de
poder hacerlo Dios! La pretension seria singular.

3.2 La razon no consigue eludir sin cesar el idioma
de los hechos y ciertas pruebas de tradicion y de histo-
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ria. El paralogismo y lo absoluto no son un derecho.
Pero no; se quiere sofior & su gusto, columpiarse en
I8 nubes y construir @ priori un mundo y un cristianis-
mo aventurado y unos sistemas sin fin, cuando Dios
griador y reparador construyd por sus manes el univer-
go caldlico. ;

«Intentar no reconocer otro camine ni ofra guia en
religion que la razon especulativa y la vags abstraccion
¢s perderse como el humo en el aire. Sin duda no tar-
doremos en hallar historiadores que interpreten de esta
suerte los hechos de Carlo Magno y 8. Luis y los con-
viertan en puros fendmenos de I idea 6 bien meléoros
atmosféricos. ;No tenemos ya algunas historias que al
parecer se acercan & esta nueva perfeccion? Cada géne-
to de verdad tieve su certeza: las verdades solamente
intelectuales la certeza metafigiea; los leyes de la na-
turaleza la certeza fisica ¢ de observacion; los hechos
la certeza histérica 6 de lestimonio; y esta ullima es
abisoluta como las demas. No lo olvidemos nunca, ¥
procaremos vivir en el mundo positivo y real. Asi pues
cuando se trata de una cuestion de hecho, la filosofia
1o tiene derecho de olvidar la historia 6 de convertirla
en absiracciones ideales.»

4. Tampoco consigué la razon cortar el lazo es-
trecho ¥ necesario entre la verdad y la virtud. Esle es
el gran sofisma del dia. Se intenta dejar la fé catélica ¥
conservar la moral; pero es un error, porque se arrui-
nan la una y la otra, Sin los dogmas se acabéel fundamen-
to y la sancion de los preceptos. Con razon se ha dicho
que una moral sin dogma es uno justicia sin tribunales
Y una ley sin eficocia ni sancion.

5.0 Por Gltimo la razon no consigue ante la autori-
dad catélica inventar esos progresos del dogma y de ls
moral religiosa parecidos & los progresos de la indus~
tria y de las méguinas, porque Dios dijo la verdad al
hombre, y la verdad para el hombre de una época lo es
para todos los tiempos y épocas, pues ella es inmutable
como el mismo Dios, su autor y su lipo.
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»8{, Dios vino en auxilio de la incertidumbre y de
la moralidad humana, y puso enmedio de un horizonte
infinito un centro inmovil, la sutoridad y la auloridad
revelada: ningun progreso puede alterarla. Con esas re-
ligiones progresivas de la humanidad, de la idea, del so-
cialismo y no sabemos qué otras mes, si para adelantar
fuera preciso mudar 4 la manera que se dice que pro-
gresan las cosas humanas en la tierra, gran Dios,
jeudnto se rebajaria el hombre y cudnto rebajaria & su
Criador! El hombre, porque su necesidad religiosa se-
ria entonces juguete de todas las influencias y de todos
los delirios pasajeros; y Dios, porgue su conocimiento,
8u culto, sus leyes, su eterna prevision quedarian su-
bordinadas asi a las variaciones de los Liempos, & la
suerte de las opiniones, & los choques y caprichos de
los partidos y de las revoluciones humanas,

» X 8i por el progreso se enliende como parece una
divinidad que se transforma fatalmente y sin fin y 4
quien no-se teme nombrar, & vista de tan triste aberra-
cion y de una ignorancia tan profunda de la humanidad
no tengo valor para decir mas, ni 8¢ otra cosa que afli-
girme en silencio. No, ese progreso no es un derecho;
no es mas que una palabra violenta pronunciada contra
la iglesia, sin significacion i fundamento, EI progreso
esld todo en la conversion 4 una fé inmutable, que re-
duce sin cesar los entendimientos al foco divino de todas
lag luces,

6.° »Finalmente la filosofia no consigue en presen-
cia de la iglesia el derecho para una total indiferencia,
una igualdad absolula de toda doctrina, de toda creen-
cia y de toda iglesia, porque eso seria desterrar de la
tierra la verdad y hacer el mundo inhabitable para unos
seres dotados de razon. Se dice que lodas las religiones
¥ todos los cultos son indiferentes para la conciencia ¥
poara la felicidad de los pueblos y que esta indiferen-
cia filoséfica es el gran trofeo ganado por el espirilu
moderno. Entonces el si y el no, la afirmacion y la ne-
gacion, el cisma y la unidad, el deismo y Ja f¢, el pan-
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teismo y el cristinnismo y hasta el ateismo, todo se ha
unido y confundido, todo es ignalmente cierto, puro y
bueno. Tal es la ldgica de una tolerancia falsa y cruel
con que se mele tanto ruido. ;Con que ya no hay fé
exclusiva? Enhorabuena. Por mas que pueda pensarse
6 decirse, siempre es una misma religion, una misma
iglesia_donde estan reunidos todos los espiritus, muy
admirados sin duda de encontrarse juntos, Pero no se
echa de ver que eso es formar un Dios peor que los del
politeismo, En el delirio gentilico todas las locuras ¥
todos los delilos estaban 4 lo menos repartidos entre la
turha de dioses y se achacaban & cada uno en grados
diversos de infomia: aqui la nueva perfeccion confundi-
Tia y reuniria en un solo y mismo grado de aprobacion
¢ igualdad divina todas las contradicciones, todos los
errores, Lodas las variaciones, lodas las ignominiag, es
decir, todo lo que les acomodase & los hombres llamar
religion y culto.

nCompadezcamos & los que defienden con tanto ca-
lor un principio tan fecundo en lamentables consecuen-
cias. La verdad es una, esencialmente una como Dios y
eternamente incompatible con la falsedad, que es su con-
traria. Ellos no quieren mas autoridad, ni mas unidad
de fé, ni mas iglesia, y rechazan estos dogmas intole-
rantes, porque menascaban la libertad de la ciencia y de
la filosoffa y detienen el incremento de la civilizocion
¥ del amor verdadero entre los hombres. Entonces no
hay ya libertad, ciencia, virtud ni amor sino donde no
8¢ encuentra la verdad, donde se hace imposible. Si,
la.verdad es imposible con la pretendida igualdad de to-
das las creencias y de todos los dogmas & los ojos de la
conciencia humana.

»Al contrario la unidad catdlica de fé y de iglesia
es el lazo perfecto de la sociedad y de la caridad de
todos los hombres. A los que creen, los lenemos estre-
chamente abrazados; 4 los que se extravian, los busca-
mos; el zelo, amor verdadero, los llama y los atrae
con todas sus fuerzas. Y tal es lo razon misma de la
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lucha sostenida con constancia por la iglesia contra las
geparaciones y log errores: asi lleva y dirige con vigor
su nave de salvacion entre los naufragios y borrascas
para librar de las garras de la muerte las viclimas que
fluctuan entre enconlrados vienlos,

»Pobre caminante, detente: extenuado de fatiga en
tu peregrinacion por entre lag encrespadas olas, perdi-
do el rumbo, sin guia y sin brdjula vas & perecer.
Insensato, UG buscabas un mundo nueve y estd descu-
bierto: creias mandar como sefior al Oceano donde Dios
golo reina, Para navegar 4 remotas regiones desprecia-
bas el rumbo vulgar y las leyes de una larga experien-
cia: queriasir siempre adelante y siempre conquistando:
presumias no necesitar ya de puerto ni piloto, y no has
encontrado mas que amargos desengafios, crueles an-
gustiss y choques violentos: jcudntas veces se ha abier-
to bajo lus pies el abismo de la desesperacion y de la
muerle! Vuelve la vista; cerca de ti surca tranquila las
olas la nave vencedora de los mares: ella solo te ofrece
un asilo seguro v te promete un viaje sin peligro.»

REBAUTIZANTES. Bajo este nombre se entien-
den los que han querido reiterar el bautismo 4 perso-
nas ya validamente bautizadas. En el siglo tercero Fir-
miliano, obispo de Cesarea en Capadocia, algunos obis-
po de Asia- y S. Cipriano & la cabeza de otros muchos
de Africa decidieron que debian ser rebautizados todos
Jos que habian recibido el bautismo de mano de fos he-
rejes. Fundabanse enel principio de que el que no tiene
el Espiritu Santo no puede darle; maxima fulsa, de la
eual se seguiria que un hombre en estudo de pecado no
puede administrar vélidamente ningun sacramento ¥
que la eficacia de este sagrado rito depende del mérito
personal del ministro. En segundo lugar alegaban & su
favor la tradicion de =us iglesias; mas es constante que
en Africa no subia esta tradicion mas alld de fines del
siglo'segundo y del obispo Agripino, anterior 4 S. Ci-
priano cincuenta afios 4 lo sumo (1).

(1) Epist, 73 ad Jubaian.
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Asi es que el pontifice S. Eslevan resistié primera-
mente 4 los asidticos y luego 4 los africanos con In fir-
meza que convenia 4 la cabeza de la iglesia, y les opuso
una tradicion mas auténtica y constante que la de ellos
diciendoles: No innovemos nada y atengamonos d la
tradicion. Amenazd 4 unos y otros con seporarlos de su
comunion; pero estd en dispula si realmente fulming
excomunion contra ellos. Hasta entonces la costlumbre
de la iglesia habia sido mirar como vilido el bautismo
dado por los herejes, & no que estos hubiesen alterado
la forma prescripta por Jesucristo; y asi ee decidio en el
siglo cuarto en el concilio de Arlés y enel de Nicea. Es
pues claro que Firmiliano y 8. Cipriano no tenian razon
en el fondo, pues la iglesia universal reprobo su opinion.

Es probable que hubieran hecho mas caso de la de-
cision del papa S. Estevan, si no hubiese habido una
mala inteligencia de su parte. Como varias sectas he-
rélicas de entonces profesaban el error tocanle al mis-
lerio de la santisima Trinidad y no bautizaban en nom-
bre de las tres personas divinns; habia motivo para
creer que las mas alteraban la forma del sacramento;
yen efecto S. Cipriano alega el ejemplo de los marcio-
nilas que bautizaban en el nombre de Jesucristo. Por
otro lado el romano pontifice en su rescripto & S. Ci-
priano no parece que distinguia entre el bantismo ad-
ministrado por los herejes que alleraban la forma de
él, v el de los sectarios que la observaban exaclamente,
De donde 8. Cipriano concluia sin razon que el ponti-
fice aprobaba el baulismo de todos indistintamente; cuya
suposicion es falsa.

Blondel, Basnage, Mosheim y olros crilicos protes-
tantes han hablado de esta disputa con la pasion & infi-
delidad acostumbradas. Dicen que el papa S. Estevan
obrd en aquella circunstancia con mucha soberbia, al-
livez y terquedad. Es una calumnia; los padres de los
figlos siguientes y en especial S. Agustin y Vicente

erinense no vieron nada de reprensible en la conducta
de aquel santo pontifice. Pero cuando se empieza como
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los protestantes prejuzgando que los papas no tienen
ninguna autoridad legitima sobre toda la iglesia: que
cualquier otro obispo es absolulamente igual 4 ellos y
que no estd obligado & tenerles ninguna subordinacion;
no es extrafio que se mire como un atentado el zelo de
los romanos pontifices por la conservacion de la fé
Pero ya veremos despues que los asiéiticos ni los afri-
canos no tenian tal idea.

No concebimos edmo unos protestantes que molejan
con tanla virulencia la aversion de los padres de la igle-
sia 4 los herejes, pueden disculpar la que Firmiliano
y'S. Cipriano manifiestan en esta ocasion contra todos
los seclarios; pero estos dos obispos resistian al papa,
¥ eso basta para ser absueltos de toda culpe en el Lri-
bunal de los protestantes.

Segun su dictamen se tralaba de un punto de simple
disciplina, de una coslumbre indiferente seguida por gron
nimero de obispos, y lodos tenian derecho de practicot
lo que hallaban establecido: asi opinaban los dos obis-
pos de Cesarea y Cartago. Pero esta costumbre inclois
un error en el dogma, porque hacia depender el efeclo
de los saeramentos de la santidad del ministro, siendo
asi que depende de la institucion de Jesucristo y de las
disposiciones del que los recibe; y aumentaba la aver-
gion de los herejes & la iglesia catélica dificultando mas
su conversion. Por olra parte S. Agustin nota cudn
pocos obispos eslaban por esta practica tanto en Asia co-
mo en Africa, « ;Debemos creer, dice, 4 cincuenta orien-
tales y cuando mas setenta africanos con preferencia
tantos miles (1)?»

Nuestros adversarios afirman que el papa Estevan
excomulgo realmente & los asidticos ¥ africanos: eso €3
Jo que falla examinar. Mosheim que ha tratedo muy @
la larga esta cuestion, supone que los escritores de la
iglesia romana la han confundido cuanto han podido,
porque es una prueba de que por entonces ers muy res

(1)

L. 8 contra Crescon., cap. 3.
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ducida la autoridad del obispo de Roma. Pero jno es él
quien la embrolla y confunde torpemente? « Se equivocan
mucho, dice, los que juzgan que Eslevan, separando &
log neiaticos y africenos de su comunion y de la iglesia da
Roma, los separd de la comunion de la iglesia univer-
sal, Eo aquel tiempo el obispo de Romo no se arroga-
ba tal derecho, y nadiese ereia generalmente excomul-
gudo porque aquel obispo no quisiera admitirle en su
comunion parlicular: estas opiniones nacieron mucho
liempo despues. Todo obispo se creia con derecho para
separar de su iglesia & cualguiera que le porecia incur-
soen algun error grave 6 reo de alguna culpa consi-
derable.» Inlenla probar que el papa en eleclo separd
de su comunion 4 los asidticos y africanos, por la carla
que Firmiliano , cabeza de los primeros, eseribid 4 san
Cipriano que estaba @ la cabeza de log segundos, y en
la que ge arrebata violenlamente conira el papa. Mas
por esa misma carta queremos refular las invenciones
del historiador protestante.

Veanse aqui las palabras de Firmiliano: «Todo el
que cree que se puede recibir la remision de los peca-
dos en la congregacion de los herejes, no permanece ya
sobre el fundamento de la iglesia una, que Jesueristo
establecié sobre la piedra, porque solo & S, Pedro dijo
desucristo: Lo que atares sobre la tierra, serd atado
en el cielo etc. Estoy indignado de la demencin de
Estevan, que se gloria de la categoria de su obispado y
presume tener la sucesion de S. Pedro gobre el cual
estd fundada la iglesia, introduciendo nuevas piedras
¥ nuevas iglesios..... No le falla mas que congregar-
i€ y orar con los herejes, establecer un altar y un sa=
trificio comun con ellos.» Luego dirigiendose 4 este
pontiice le dice: «jCudntas disputas y disensiones hasg -
preparade en lus iglesias de lodo el orbel [ (Qué delito
hes cometido separandote de tantos rebafios! Has creido
Separarlos todos de ti, y 11 solo eres el que te has se-
Parado de todos..... ;Dénde estan la humildad y la man-
tedumbre ordenadas por S. Pablo al que ocupa el pri-
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mer lugar (primo in loco)? ;Qué humildad y qué man-
sedumbre es pensar de dislinta manera que tantos obis-
pos dispersos por todo el orbe y romper la paz con
ellos ete.?»

Notese primeramente que Firmiliano no niega sl
papa Estevan la sucesion en el primado de S, Pedro;
solo juzga que le sostiene mal: no le disputa el primer
lugar en la iglesia, sino las virludes que esle exige: no
le acusa de usurpar una auleridad que no le correspon-
de, sino le moteja el uso que hace de ella: juzga que
este papa abandona la calidad de piedra fundamental de
la iglesia y centro de la unidad queriendo que las con-
gregaciones de los herejes sean verdaderas liglesias en
donde se puede recibir la remision de los pecados. San
Cipriano no lleva mas alld las acusaciones en su carla
& Pompeyo sobre la misma materia. Luego ambos obis-
pos pensaban de muy diversa manera que Mosheim
los demas protestantes,

2.2 Si la sentencia del papa no separaba 4 sus her-
manos en el episcopado mas que de su comunion par-
ticular; jen qué sentido puede decir Firmiliano que
preparaba dispulas y disensiones en las iglesias de lodo
el orbe? No podia caer mas que sobre los obispos cen-
surados,

3.2 Pues Estevan habia creido separar de ¢l & lane
tos rebafnios, se sigue ser falso que los papas no gear-
rogasen enlonces este dereclio.

4.° Si ceda obispo se creia con el de separar de su
comunion parlicular 4 todo el que le parecia culpable,
y si el papa no habia hecho nada mas, como afirma
Mosheim; no tenia Firmiliano razon psra meter tanto
ruido,

5.2 Conviniendo Mosheim, como conviene, en que
este obispo estaba airodo con el papa y era extremado
en su veliemencia y calor, lo que dice no es una prue-
ba sélida de la realidad de la excomunion fulminada
por el papa Estevan, y es falso que este testimoniv sed
sobre toda excepcion.
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Es pues prudente ateoernos al de Dionisio de Ale-
jandria, autor contemporaneo, el cual dice que Este-
van habia escrilo & los asiasticos que se separaria de su
comunion y no que se separaba; & las expresiones de
8. Gipriano, quien dice de él abstinendos putat y no
abstinel; 4 las de S. Gerdnimo que atests que no se
rompid la comunion; y en fin al hecho, pues los asiili-
cos y africanos conservaron su coslumbre por mucho
tiempo, sin que los sucesores de Estevan los considera-
sen ecomo excomulgados.

No ingistiremos sobre lo que dicen Firmiliano y san
Cipriano acerca de la unidad de la iglesia, del allar y
del sacrilicio, de la necesidad de seguir las tradiciones
apostélicas etc.; que son otros tantos puntos desechados
por los prolestantes,

REFORMA. Al principio del siglo décimosexto,
ge levantaron cierto nimero de predicantes, que publi-
caron que la iglesia calolica habia degenerado y no
professba ya el cristianismo en su pureza; que su doc-
lrina era erronea, su culto supersticioso, su disciplina
abusiva; y que era preciso reformarla, Sin mas examen
esta presuncion era ya una injuria hecha & Jesucristo
nuestro divino salvador, quien prometio 4 su iglesia
eslar con ella hasta la consumacion de los siglos, fun=-
darla sobre la piedra firme de modo que no prevalez-
can jamaes contra ella lag puertas del infierno, darle
el espiritu de verdsd psra que persevere siempre con
ella etc. ;Puede el hombre Dios faltar 4 su palabra?
Sin _embargo los nuevos doctores hallaron partidarios,
formaron sociedades 6 congregaciones aparte y estable-
cieron un nuevo plan de religion. El cisma hecho por
ellos cuenta ya mas de Lres siglos de duracion.

El apéstata Lutero levanla ¢l grito de rebelion con-
tra la cabeza de ln iglesia universal, vicario de Jesucris-
to en la tierra, y la mitad de la Alemania se arma en
favor del cismdtico y se separa de la iglesia romana:
Dinamarca, Suecia y parte de la Hungria y de la Po-
lonia se precipiton en el cisma.
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Caosi al mismo tiempo Zuinglio, cura parroco en
Suiza, contradice la mayor parte de los dogmas del ca-
tolicismo, abole todas las ceremonias y separa de la igle-
gia romana al mayor nimero de los suizos,

Lutero y Zuinglio apellidun reforma & su cisma
herético y toman el titulo de reformadores. Infunden
su fanatico furor y doctrinan discipulos, que van 4
sembrar sus errores por toda Europa. Los ensefian en
Inglaterra, y la iglesia anglicana abraza parle de ellos:
perturban el Pais Bajo, ocasionan la ereccion de la re-
pablica de las provincias unidas, y hacen de la secta de
Colvino la religion dominante en aquellos estados. Pe-
netran en Francia, donde se multiplican y consiguen se
les den templos y se les permila el libre ejercicio de su
culto por mas de un siglo. Vease anglicana (iglesia),
calvinistas, Holanda, Lutero y Zuinglio.

Del seno de la reforma de Lutero, Zuinglio y Cal-
vino nacieron mil sectas diferentes, lan contrariss entre
si como eran enemigas de la iglesia romana. Tales fue-
ron los anabaptistas que se dividieron en Lrece 6 ca-
torce sectas (vease anabaptistas), los sacramentarios
que se dividieron en nueve ramas diversas, los confe-
sionistas divididos en veinlicualro seclss, los exlrava-
gantes que tenian opiniones contrarias & la confesion de
Augsburgo y formaron seis sectas (vease Lutero y lu-
teranos), los calvinistas que se dividieron en gomaristas
y arminianos, supralapsarios ¢ infralapsarios, purilanos
y anglicanos (vesnse estas palabras); y por tltimo Ser-
veto, Okin, los socinianos, los nueyos arriancs.

La historia de todos estas sectas es (propiamente ha-
blando) la historia de la reforma. ; Qué debemos opinar
del funesto cisma pomposamente baulizado con el nom-
bre de reforma? Si oimos 4 sus aulores, faulores y cém-
plices, esa es una de las revoluciones mas asombrosus
y felices que han acontecido en el mundo. Pero si lo
examinamos imparcialmente eegun los principios de la
religion y aun de la sana filosofia; hallaremos que la
pretendida reforma fue ilegitima en su privcipio, eri-
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minal en sus medios y perniciosa en sus efectos, Asi eg-
peramos probarlo; pero antes nos conviene hacer ver
1.2 que los errores que los prelendides reformadores
motejaban: en la iglesia romana, no pudieron aulorizar
8u cisma s 2,° que la-sagrada escrilura no es la unica
regla de la fé: 3.9 que no toca & los simples fieles, sino
4 los obispos, sucesores de los apdstoles, Juzgar de las
Controversias de religion. Hemos dicho que anles nos
importa probar esto, porque los cisméticos al romper la
unidad quisieron fiundar su’ criminal separacion 1.9 ep
que habiendo caido en el error la iglesia. romana, no
podian perseverar en su comunion: 2.0 en que la escri-
lura era la dnica regla de nuestra fé: 3.0 en que lodo
fiel era juez del sentido de la escrilura ¥ Llenis derecho
de juzgar de lo que pertenece & la fé, separarse de Ia
toviedad que ha caido en el error, y agregarse 4 olra §
formar una nueva en la quese restaure la € y elculto a
§iipureza primitiva. Todas estas proposiciones son fulsas.

L. Eos crrores que los pretendidos reformados acha-
caban @ la iglesia romana, no pudieron aulorizar su
separacion. Los reformados presumen juslificar su cis-
Ma: con esle argumento. No puede uno vivir unido §
una secla que obliga & profesar diversos errores funda-
menlales y 4 practicar un culto saerilego & idoldtrico
tomo la adoracion de la hostia elc.: es asi que la iglesia
fomana obliga 4 profesar diversos errores fundamenta-
les y & procticar un culto sacrilego € idoldlrico; luego
N0 se puede conlinusr en su comunion, y lodos los que
éstan. persuadidos de la falsedad desus dogmas y de Ia
impiedad de su culto, estan obligados & separarse de
clla,

En los artfculos Calvino, Lutero efc. hemos hecho
Yer que la iglesia romana no ha incurrido en ningun er-
T0r, 'y los protestantes mas instruidos han tenido que
tonfesar - que no ensefiaba ningun error fundamental;
Pero ahora vamos 4 examinar el sofisma que esle argu-
mento encierra.

Hay una separacion simple y negativa, que consiste

™78, 13
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mas bien en la negacion de ciertos actos.de comunion
que en aclos positivos contra: la sociedad de que uno se
separa. Hay olra separacion que puede llamarse positi-
va, Yy que incluye la ereccion de una sociedad aparte,
Ja instilucion de un nuevo ministerio y la condenscion
positiva de la primera sociedad: 4 que eslaba uno unido,

Los pretendidos reformados no:contentos con la pri-
mera separacion, que consiste en no comunicor con la
iglesia romana en lag cosas que suponen ser malas y
estar prohibidas por la ley de Dios, formaron una nue-
va iglesia, insliluyeron nuevos paslores, usurparon el
ministerio eclesidstico, dijeron anatema & la iglesia ro-
mano y degradaron y echaron & los pastores de esia,
La separacion de los protestontes pues es un cisma in=
disculpable, porque la usurpacion del ministerio es-cri-
minal por: sf y-no puede justificorse porla pretendida
idolatria de la sociedad de-que se separaban. El que di-
jese por. ejemplo ser licito calumniar 4 toda sociedad
que obliga & la herejia y & un culto idolélrico, matar &
sus pastores:d traicion y-usar de lodos los medios para
exterminarlog, senlaria sin duda unai proposicion impfa
y. herélica, porque los delitas de los olros no le.dan @
uno derecho para cometerlos tambien. Asi aunque una
iglesia fuese herélica, no seria licito calumniaria y em-
plear la Lraicion .para malar-4 sus pastores. Por mane-
ra que aun cuando la iglesia romana hubiese sido heré-
tica é idolatra (suposicion imposible); los reformados
no habrian tenido derecho para instituir un nuevo mi-
nisterio, ni usurpar el que estaba instituido, porque
estos octos son prohibidos por si, siendo siempre cri-
minal la usurpacion de la polestad pastoral sin mision
y no pudiendo disculparse por ‘ninguna’ circunstancia.
Porque es una usurpacion criminal arrogarse un don
de Dios que solo de él puede recibirse, como la autori-
dad pastoral; y no habiendo revelado Dios que en tiem-
po de la nueya ley y despues de fundada la iglesia co-
municaria en algunos casos extraordinarios la potestad
pastoral por otra via que la sucesion; nadie puede ase-
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gurar haberla recibido por otro conducto:'de consi-
guiente son notoriamente usurpadores todos los que se
la han arrogado.

Para convencerse plenamente de csta verdad no hay
8ino traer & la memoria el estado en que se hallaron los
reformados segun las mismas hipé6lesis de sus ministros:
porque no podemos figurarnoslos sino- como  herejes
convertidos. Ellos habian sido: adoradores dela hosLia;
habian invocado los santos y venerado: sus religuios 'y
despues liabian dejado de praclicar este cullo; luego we
habian hecho ortodoxos segun ellos. por veriar de ‘opi-
nion. Esto es o que se llama herejes converlidos,

Todo hereje pierde en ‘el hecho'de profesar la here-
Jla‘el-derecho de” ejercer legitimamente el oficio anexo
ol orden recibido, aunque conserva el derecho de ejer-
cer vilidamente dicho orden. Para recuperarel ejercicio
legitimo de ‘su/ autoridad ‘necesita reconciliarse con la
iglesia. Pero zeon qué iglesia se reconeiliaron los refor-
mados? Ellos observaron® uny conducta ' bien diferente
¥ empezaron formando iglesios parliculares sin’ mision,
sin-uutoridad y'sin dependencia de nadie, preseindien-
do-absolutamente de la verduderaiglesia & la cual es-
taban obligades 4 vivir unidos.

A esto replican’ Beza, Calvino 'y olros corifeor de la
reforma que ellos tuvieron uma mision: extraordinaris:
I'éro una vovacion extroordinaria necesila probirse por
medio de‘milagros, y log reformadores no’ hicieron nin-
guno. Todos los controversistas catélicos han puesto cs-
108 puntos en la Mayor evidencia. Luego los' pretendi-
dos reformadores erigieron una iglesia sin autoridad
PUr consiguiente son ciemdticos, porque se separaron de
la congregacion que estuba en posesion del ministerio
¥ de la cual no habian recibido mision.

1L La tradicion es la regla do nuestra ¢ tanto co-
o' la: Escritura. Llaman los tedloges Lradicion la doc-
Wina transmitida de palabra 6 ‘consignada en los escri-
tos de los que eslaban encargados de trapsmilicla. Jesu-
Cristo ensenié su doetring de viva voz y asi la‘ publica-
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ron los ap6stoles. El Sefior no los mandé escribir lo que
les ensefiaba, sino que fuesen & predicarlo y ensenarlo
4 las naciones, Hasta mucho despues de instituido el
crislianismo y por circunstancias particulares no eseri-
bieron los apdstoles: no escribieron todos ellos; y los
que escribieron, no se dirigieron 4 lodas las iglesias.
Los escritos de los apdstoles & las iglesias particulares
no contienen todo lo que hubieran podido escribir, ni
todo lo que Jesueristo les habia ensenado 6 el Espiritu
Santo les habia inspirado, Luego no puede dudarse que
muchas iglesias particulares estuvieron por larges ailos
sin ningun escrilo de los apéstoles y sin sagrada escri-
tura: luego desde la instilucion del cristianismo habia
un cuerpo & quien Jesucristo habia encomendado elde-
posito de su doctrina encargandole que la ensefioge.
Este cuerpo la habia recibido y la lransmitia por la
via de la tradicion, y en virtud de la instilueion misma
de Jesucristo esteba encargado de ensefiar la doctrina
recibida. ;Perdi6 este cuerpo el derecho de ensenar des-
pues que escribieron los apéstoles y evangelistas? 1 5e-
fial6 Jesueristo esta época para que concluyese el mi-
nisterio apostolico? Los sucesores de los apdstoles ol
vidaron la doctrina que se les habia encomendado?
Pero si no hay ya un cuerpo encargado del deposi-
to de la doclrina, jpor qué conducto sabemos que no
hay mas que cuatro evangelios y que el Evengelio con-
tiene la doctrina de Jesucristo? ;Cémo se han distin-
guido los evangelios verdaderos y aulénticos de los apo-
crifos compuestos por los herejes de los primeros siglos?
;Como se hubieran podido conocer las alterdciones he-
chas en la Escritura, 8i no hubiese habido un cuerpo
subsistente y docente que habia recibido y conservaba
por tradicion lo que habian ensefiado Jesucristo y los
apéstoles? S. Pablo ordena 4 los lesalonicenses que per-
severen firmes y conserven los tradiciones que han
-aprendido ya por sus palabras, ya por sus escritos (1)

(1) Epist. 1I & los tesalon., 1I, 18.
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 Tambien manda & Timoteo que huya de las nove-
dades profanas, de lag palabras y de toda doctrina que
lleve falsamente el nombre de ciencia, y quiere que se
proponga por modelo las santas instrucciones que ha
oido de su boca tocanle & la fé. Los corintios mierecie-
ron alabanzas porque conservaban los tradiciones y las
reglas que habian recibido del santo apostol (1). Este
pues miraba como un depdsilo sagrade y como una re-
gla la' doctrina que enseiié-4 Timoleo y 4 los corinlios.
Pero 4 Timoteo no le ensefié solamenle por escriloy, si-
no tambien de viva voz; luego hay una tradicion ¢ una
doctrina que se Lransmite de viva voz y que debe con-
gervarse como la doctrina contenida en la sograda es-
erilura.

Por medio de la tradicion confundié la iglesia 4 los
herejes de los primeros siglos, los valentinianos, los
gnosticos, los marcionitas ele. Todos los concilios han
confulado los errores por la tradicion. Estos hechos son
indudables, y no los puede negar quien quiera que ten-
ga alguna noticia de la historia eclesidstica.

Todo cuanlo han dicho los protestantes para probar
que la tradicion ¢s obscura € incierta, es falso y care-
ce de fundamento. La tradicion considerada como la
instruccion del cuerpo visible encargado del depésito de
la fé no puede nunca ser incierta; su incertidumbre lle-
varia consigo la del cristianismo.

1. Solo & los primeros paslores sucesores de los
apbstoles corresponde jusyar de las conlroversias de la
fé y no @ los simples fieles. Jesucristo encomendé & sus
apostoles la predicacion de gu doctriria; les promelié
estar con ellos hasta la consumacion de los sigloss y les
dijo: Enseiad & los naciones: El que @ vosolros os oye,
i'mi me oye,

Es claro que estas promesas se refieren no solo 4
los apGstoles, sino & sus sucesores, que son elegidos de-
positarios de la doctrina de Jesucristo y encargados de
ensenarla hasta la consumacion de los giglos. Asi ha en-

(1) Epist. I & los corint., XI, 2.

-
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tendido toda la-iglesia las promesas hiechas 4 los apésto-
Ies, y los protestontes han tenido que reconocer en es-
ta promesa la perpetuidad é indefectibilidad de la iglesia,

Por ln institucion misma de esla y por la nalurale-
za (el ministerio.que Jesucristo encomendd 4 los apGs-
toles y sus sucesores, es claro que ellos solos son los
juecesde la:doctrina. El'minislerio de la ensefianza no
es diferente del que falla sobre las disputas de religion:
stémo habhian de tener la antoridad suficienle para en-
sefiar la doctrina de Jesucristo hasta la consumacion
de; los siglos si'no Lluvieran la autoridad de juzgar?

No loca pues al simple fiel juzzar de las controver-
sias de la fé. Si el simple fiel juzgase de estas, solamen-
te podria ser por via de ingpiracion 6 por via de exa-
men. No hay necesidad de refular el primer medio, por-
que le han abandonado los protestuntes: ese principio es
el que produjo-d los anabaplistas, los cuakeros, los pro-
fetas fandticos de los Cébenes ete.

La via del examen, aunque menos repugnante; no
es mas segura, Pretenden los eristiasnos heterodoxos se-
parados-de la iglesia romana que la Eseritura contiene
todo. cvanto se.necesita crecr para salvarse, y que estd
clara;sobre todos estos puntos: de donde conclugen que
basla ella para conservar el deposilo de la fé,

Pero en primer lugar preguntamos & quidn toca
determinar qué arliculos es necesaniocreer para galvor-
&€, ¥ 8i no es 4 aquellos & quienes Jesucristo encorgd
anunciasen su doctring diciendoles: El que @ vosotros
0§ oye, @ mime oye.

En segundo lugar preguntamos si-cuando se suscita
alguna disputa sobre el sevtido de la Escritura, no cor-
responde. esencislmente el juicio de esta disputa al su-
premo pastor 6-al cuerpo de todos los pastores congre-
gados en concilio, Juzgar del sentido de la Escritura es
determinar qué ideas fijo Jesucristo 4 lus palabras que
expresan su doctrina, y golo pueden hacerlo aguellos-d
quienes ordend la ensefianza de lus naciones; luego ellos
son los jueces de la Escritura.
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Asi en tercer lugar sin examinar si esta estd cla-
ra-en las cosas necesarias @ la salvacion y si conliene
todo cuanto se necesita creer para salvarse, decimos
que cuando la cabeza visible de la iglesia 6 el cuerpo
de los pastores juntos en concilio declaran que un dog-
ma pertenece & la fé, se debe creer con la misma cer-
teza que se cree que el nuevo lestamento contiene la
doctrina de Jesucristo. Todo cuanto se alegase para con-
tradecir este juicio, contradiria igualmente la verdad
y autenticidod de la Escrilura que tonocemos por me-
dio del mismo cuerpo. ;

En cusrto Jugar la via del exomen privado que
quiere sustiluirse & la autoridad de la iglesia, es peli-
grosa para los hombres mas instruidos & impracticable
para los simples; luego no puede ser el medio escogido
por Dios para preservar del error 4 los cristianos, por-
que Jesucristo vino por fodos los hombres y quiere gue
lodos conozean la verdad y se salven.

En quinto lugar atribuir & los simples fieles el de-
recho de juzgar de los controyersias que se suscitau 8o~
bre la £&, es abrir lo puerta & todos los errores, des-
truir la unidad: de la iglesia y arruinar toda la discipli-
nn. Para convencerse de esto echese una ejeads hécia
el nocimiento y origen de la reforma, y veremos una
infinidad de sectas que se despedazan y ensefian los dog-
mas mas absurdos; veremos 4 los corifeos de la refor-
ma llorando la licencia de sus prosélitos. :

IV. . Respuestas @ las dificultades que se objetan en
favor de la via de examen. «O los catdlicos Tomanos
(dicen los: prolestantes) suponen que la iglesia en que
han nacide, es infalible, y lo suponen. sin exsmen, 6
han examinado cuidadosamente los fundamentos de la
autoridad que atribuyen 4 la iglesia, No puede decirse
que: hayan atribuido & esta una autoridad infalible co-
mo la que le atribuyen, sin saber por qué: de lo conlra-
rio habria que aprobar la adhesion del mahometano al
Cornn. Es preciso pues examinar. La primera cosa que
deben examinar en esta proposicion: La iglesia es infa-
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lible, que reciben como verdadera, es saber qué entien-
den por iglesia; si son todos los cristinnes que forman
los diferentes cuerpos de las iglesias eristianas, de suer-
te que cuando dicen de comun acuerdo e unn cosa ¢s
verdadera, se debe ceder 4 su autoridad; si basta que
el mayor ntimero declaren verdadera una opinion para
abrazarla, y siendo asi si unos pocos votos mas ¢ me-
nos bastan para autorizarla ¢ declararla falsa; si no hay
necesidad de consullar mas que las opiniones de hoy, 6
si ha de ser desde los apdsloles oca para conocer la ver-
dad de esta opinion; quiénes son aquellos en (uienes re-
side Ja infalibilidads si sou infalibles unos pocos obispos
reunidos.

»En segundo Tugar es menester saber en qué con-
siste propiamente esta infalibilidad de la iglesia: jes aco-
§0-en que siempre es inspirada 6 en ‘que no nos dice
8ino cosas sobre las ‘cuales no puede errar? Ademas so
deberé saber si esta infalibilidad se extiende & todo,

»En tercer lugar hay que saber de dénde =aca esla
iglesia cristiana su infalibilidad. No puede creerse & los
doctores que lo aseguran sin dar olras prucbas que'la
doclrina comun, porque se trala de saber si esta doc-
trina es verdadera. Tampoco puede decirse que se debe
afiadir la Escritura 4 la iglesia, porque no por eso de-
jan'de quedar en pie Lodas los dificaltades objetadas: se-
ria preciso comparar la creencia de esta iglesia de siglo
en siglo con lo que dice la Escritura, y ver si convienen
estos dos prineipios; porque aquf no se puede creer
a4 nadie.» :

A“esto respondemos que el catolico cree infalible Ta
iglesia no por via 'de examen ni sin razon, sino por via
de instruccion, El simple fiel ha conocido 1o divinidad
del cristianismo por medio de la instriecion: ha sabido
que Jesucristo encargd la preilicacion de su doctrinad
8us apdstoles y sucesoress sabe que el Salvador les pro-
meli6 estar con ellos hasla la consumacion de los siglos;
¥y por consiguiente sabe que los sucesores de los apdsto-
les ensefiardn la verdad hosta la consumacion de los si-
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glos y que lo que ensefien como perteneciente & la fé
pertenece en efecto & ella.

Para eslar cierto de que debe pensor asi sobre los
dogmas definidos por la iglesin no necesita entrar en la
discusion de todas las cuestiones que los protestantes
proponen. La solucion de lodas estas cuestiones estd in-
cluida en'la instruccion que el simple fiel recibe: luego
esta instroccion es equivalente 4 la via de examen . pues
pone al simple fiel en estado de responder & las difieyl-
lades con que se quiere hacer dudosa su creencia,

El simple fiel no se somete 4 la autoridad de los
primeros pastores por la palabra‘de estos, sino por lag
razones que dan'de su doclrina, por las pruebas de he-
cho de ‘que lodo fiel puede cerciorarse, por hechos que
estan al aleance de todos, atestados por todos los mo-
numentos y tan ciertos como los primeros principios de
la razon, en una palabra por las mismas pruoebas que
se empleaban para convencer dl hereje y al infiel, al ig-
norante y al sabio, por hechos de que puede cerciorar-
8¢ el hombre ‘que no es estiipido, ni insensalo lo mismo
que el fildsofo, y sobre los cuales puede tenerse una
cerleza que excluye todo temor de error.

Asi la iglesia no guia 4 los Geles por el medio de
una obediencia ciega 'y de instinlo, sino por el de la
instruecion y 1a loz. Guando el fiel Tleaa al conocimien-
to de estn verdod: Ea iglesia es infalihle: no necesila
examinar y diseurrir; cree sin temor de equivocarse
todo lo que le propone la misma iglesia ya_por'la boea
del sucesor de Pedro, ya por la de los sucesores  de los
apdsteles juntos en euerpo, Laiglesia ealglica pues pro-
Poreionn 4 los simples ficles un medio facil, seguro, in-
defectible para nio cacr en ningun error contraviod la fé
6 & 1a pureza del culto. (Puede decirse lo mismo de la
Via de examen? :

Los principios generales que dejamos sentados bastan
Para resolver coantas dificultades propenen los protes-
tantes, por'lo menos las que merecen alguna alencion.
Ahora vamos & probar, segun hemos ofrecido, que la
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pretendida reforma del siglo décimosexto fue ilegitima
en su principio, eriminal en sus medios y perniciosa en
sus efectos: asi fue obra de las pasiones humauas y 1o
de la grocia divina.

1. ;Qué personajes fueron los primeros veformado-
pes? Unos hombres sin mision y que tenian todos los
caracleres de falsos profetas. Despues que se ha demos-
trado que aquellos predicantes no luvieron migion or-
dinaria , ni extraordinaria, han dicho sugsectarios que
no la necesilaban, y que en semejante caso todo parti-
cular tenia derecho de levantar la yoz, de predicar, de
corregir la iglesia y de formar una religion nueva con
pretexlo de restaurar la antigua, Pero vsta pretension
es absolutamenle contraria & la conducta constante de
la divina providencia. ;

Eun efecto cuando la religion que. Dios habia reve-
Jado & los patriarcas, fue olvidada y desconocida en fo-
das las naciones, y el Sefior quiso restablecerla enlre los
hebreos y cimentarla por medio de leyes posilivagy di6 es-
ta.mision & Moisés; pero le comunicé tambien el don de
los milagros para probarla; sinlo cusl hubieran gido im-
prudentes en darle fé. Sin.embargo que Moisés no estaba
encargado de revelar @ los hebreos nuevos dogmas, gino
solo de dictarles nuevas leyes; Dios no dejo de conser-
varle-el don de milagros y de profecia hosta la muerte.
Del mismo modo cuando el judsismo se alterd por fal-
gas tradiciones y. pareci6 poco conveniente al nuevo es-
tado de la sociedad civil; Dios envid d Jesucristo para
establecer una religion nueva, ¥ Jesucrislo comunicd 8U
propia mision. & sus apéstoles. «Como mi Padre me ha
enviado, dice, asi 08 enyio & vosotros.n Pero tambien
les di6 las mismas senales sobrenaturales, el don de los
milagros, las virtudes y las luces del Espiritu Sanlo pa-
ra ensenarles toda verdad, y reconocela necesidad de
eslas sefiales cuando dice de los judios incrédulos: «Si
yo no hubiese hecho entre ellos obrag que ningun olro
ha hecho: no tendrian pecado (1).» «Las mismas obras

(1): Juan, ¢. XV, v. 2k
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que hago, dan testimonio de mi (1).» S. Pablo dice &
los corintios: «¥ mi conversacion y mi predicacion no
fue ‘en polabras persuasivas de humano saber, gino en
demostracion de espirvitu y de verdad; para que yvuestra
[€ no consistiese en sabiduria de hombres, sino en vir-
tud'de Dios (2).n Y de los olros doctores dice: «;Y c6-
mo predicardn si no fueren enviados (3)7»

Si pues Dios suscild verdaderamente § Lutero , Cal-
vino y sus gecuaces para teformar la religion catolica,
debid  darles las mismas pruebas de mision sobrenatu-
ral que # Moisés, Jesucrislo y los apdstoles. Nosolros
sustentamos’ que no les ‘eran menos necesarias 4 ellos
estas sefiales, y que sin ellas la fé de sus discipulos se
ha fundado Gnicamente en los discursos-de los hombres
¥ no en la virtud de Dios.

10! Se tralaba de mudar la religion profesada en
todo el dmbito de la iglesia catélica y enmendar su
creencia, su cullo exterior ¥ su disciplina. Por lo:menos
hay tanta diferencia entre la religion catélica y Ia pre-
fendida reformada como entre el cristianismo "y el ju-
daismo, y mucha mas que entre el judaismo y la reli-
gion de los patriarcas; luego no era menos necesaria una
mision ex{raordinaria 4 los pretendidos reformadores que
i Moisés , Jesueristo y los opdstoles. En vano se dirg
que Lutero y los demas tenian por eredenciales la sa-
grada escrilura: tambien los apdstoles argiian por la
Escritura contra los judios, y Moisés citaba 4 los he-
breos las lecciones de sus’padres; sin embargad los unos
¥ los ‘otros necesitaron una mision divina,

2,° A 'la venida de Lutero y Calvino habia en ld
iglesia’ un ministerio pablico establecido para ensefar,
un cuerpo: de paslores investidos de una mision ordina-
Tin, que por sucesion se derivaban' de los apostoles y de
desucristo. Los recien llegados afirmaron que esle cuer-

. (1) Juan,’e. V, v. 36.
EQS Epist. I 4 los cor., IT; 4.
(3) Epfst. 4 los rom., X, 15.
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po habia perdido toda mision y autoridad por sus erro-
res y vicios y que ellos tenian derecho ~de subrogarse
en lugar de log mismos. Pero esle cuerpo jensefaba
errores mas monsiruesos y tenia vicios mas feos que los
fariseos, los saduceos, los escribas y los doctores de la
ley? No obstante Jesucristo remite aun el pueblo 4 las
lecciones de aquellos, porque la mision de sus apdsto-
Jes no estaba todavia suficientemente probada. Pero jeon
gué derecho, ni por qué titulo lomo Lutero-la colidad
de eclesiastés de Wittemberg, ni Calvino el de pastor de
Ginebra despues de haber echado & los pastores catdli-
cos? Segun S. Pablo Dios es el que da pastores y doc-
tores, asi como apostoles y evangelistas; mas los pre-
dicantes se dieron ellos 4 si mismos y el tnico titulode
su mision fue la credulidad de sus discipulos.

3.0 Eutre ellos y los tedlogos caldlicos e tralaba
de cuestiones muy ubscuras de que nada eulendia el
pueblo, del principio de la justificacion, del mérito de
las buenas obras, del nimero y efecto delos sacramen-
tos, de la presencia de Jesucristo en la Eucaristia, de
la predestinacion, de la gracia ete. ;Quién era capaz de
decidir cual de los:dos comprendia mejor su sentide?
Entre los doclores judios y los apdstoles tambien se tra-
taba de decidic cual era el verdadero sentido de lag pro-
fecias y de varios preceplos de la ley de Moisés: los
apdstoles terminaron la disputa con milagras y persua-
dieron al pueblo. Es sensible que los reformadores no
hiciesen lo mismo.

4.2 Cuando a los sacramenlarios y anabaptislas se
les ocurrié predicat una doctrina conlraria 4 la de Lute:
ro, este les pidié arrogantemente pruebas sobrenaturales
de su mision, como si la de ¢l ee hubiera probado au-
ténticamente. Caando Serveto, Geotilis, Blandrata §
otros quisieron dogmatizar en Ginebra contra la doctrina
de Calvino, esté hizo que fuesen expulsos ¢ castigados
por el brazo secular. No obraron asi los apostoles cuando
tuvieron por contradictores & Simon el mago, Cerinto,
Ebion, Elimas elc., contra log cuales no emplearon
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mas que los dones del Espiritu Saoto y el ascendiente
de sus virtudes. Los reformodores se arrogaban el de-
recho de predicar conlra el universo entero y no deja-
ban 4 padie la liberlad de predicar countra ellos,

5.2 A medida que la reforma hizo progresos, se
aumentd la confusion naciendo, como ya hemos diche,
infinitas sectas que no lenian nada de comun enlre si
mag que su odio & la iglegia romana. Esta queds en
posesion de su creencia & pesar del furor de los refor-
maidores. Quisieramos saber qué motivo pudoe determi-
nar 4 unas lurbas de ignorantes & abrazar un partide
mas bien que ofro: es evidenle que solo decidieron los
intereses politicos y las pasiones.

6.2 No prueba pues absolulamenle nada el buen
suceso casi igunl de todos-estos doclores: Mahoma hizo
mayores conquistas: que las de ellos. Jesucrislo y log
apostoles predijeron que en lodos tiempos los imposto-
res harian: partidarios, y todes han empleado siempre
los mismos medios. Asi los unos no tuvieron mas mision
divina que los otros,

En cuanto & las calidades personales de los corifeos
de la reforma no nos atreveriamos a hacer nosotros el
relralo, porque se nos acusaria de prevencion é infide=
lidads pero seanos licito exponer el que han hecho los
mismos protestantes y entre ellos el célebre Mosheim y
8u traductor. :

Mosheim conviene en que para hacer la gran: obra
de la reforma no fueron inspirados sus aulores, sino
guiados de su sagacidad natural: que sus progresos
fueron lentos en la teologia y sus miras muy ‘imperfec-
tas: que se inslruyeron en las dispulas que Luvieron ya
unos con otros, ya con los catélicos. Una prueba de
Que eran malos tedlogos es que hoy no se sigue una
buena parte de sus opiniones, Confiesa que varios de los
tomenladores adolecieron de la antigua enfermedad de
una imaginacion irregular y un juicio limitado: que
8u8 nociones: de moral no eran ni ton exaclss, ni tan
exfeusas como debieran haber sido: que los controyer-
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sistas usaron de: demasiada acrilud y hiel en sus eseri-
tos y obraron lo mismo que escribian. Sin embargo los
protestantes sustenlan que estos hombres fueron sus-
citados por Dios para renovar la faz de la iglesia, para
Testuurar el eristianismo & su pureza primitiva y para
dar lecciones & todos los doctores de la iglesia catélica.

Aun es mas: original la pintura de sus virtudes. Ya
e sabe que los mas eran frailes apostatas, que habian
abanidonado ‘el clausiro por inconlinencia y por aver-
sion 4 toda regla. Silos conventos de enlonces eran la
sentina de lodos losvicies, como suponen los prolesian-
tes; es preciso que la apostasia hayo tenido wna virtud
maravillosa para converlirde pronto en apdéstoles; & unos
hombres tan corrompidos. Pere veamos si sucedid asi.

A juicio 'del historiador protestante’ Lutero era un
dispulador fogéso, que tralé 4 sus adversarios con una
aspereza bestial y no respetd clase ni dignidad. Mun-
cero, Storck y Stubner, corifeos de los anabaplistas,
eran unos faniticos sediciosos. El autor dela secta de
los sacramentarios Carlostadio ers un hombre impru-
dente, impetuoso, vioclento ¢ inclinado al’ fanatismo.
Schwenckfeldt tenia el mismo caracter y carecia de
prudencia -y discernimiento. Jugn ‘Agricola fue en ex-
tremo orgulleso, presumido y de mala fé: Melanchlon
carecia’ de valor y firmeza y lemia siempre disgustsr &
los personajes de cuenta: llevaba al extremo la indife-
reneia respecfoderlos dogmas y los rilos:y rara vez es-
tuvo conforme con Lutero. Strigelio, discipulo de Me-
lanchton, fue tan poco firme en su modo de pensar, que
no se sabe si contarle entre los sectarios de Lulero ¢
entre los-de Calvino. Mateo Flacio, adversario de Stri-
gelio, era turbulento, fogoso, lemerario 'y pertinaz.
Osiander, tedlogo visionario, orgulloso, insolente y en
perpetua conlradiccion consigo’ mismo, se distinguié
por.su arrogancia, su singularidad’ y su aficion & las

nuevas opiniones: Su adversario Slancar; dispulador .

turbulento ¢ impetuoso, dié en el extremo contrario ¥
excité muchas turbacienes én’ Polonia, donde se hubia
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refugisdo. Calvino fue de un caracter altanero, arreba~
tudo, violento, incapaz de sufrir contradiccion 'y ambi-
cioso de dominar sin: competidores. El ysu discipulo
Beza vomilaron todas las injurias imaginables contra
Castalion § le hicieron pasar por un malvado, porque
no pensaba como elios acerca de la predestivacion. Lo
mismo obrd Beza respecto de Bernardine Okin.

(Son estos, volvemos & preguntar, los hombres que
habia' destinado Dios para reformar la iglesia? Aun
cuando: Mosheim: y su Lraductor hubieran conspirado
para cubrir de oprobio 4 la pretendida reforma en su
cuna, no habrian podido couseguirlo mejor. Convienen
en que las controversiss entre los diversos partidos ge
tuvieron conlra lag reglas de la juslicia, 'dé la earidad
¥ de la:moderacion; pero disculpan & los disputadores
parque acababan de saliv de los linieblas de la supersti-
cion ¥y de la Lliranfa papal. Esta disculpa es falsisima)
Hacia cerca de un siglo que Lutero habia principisdo 4
Predicar, cuando sus sectarios: cometieron los muyores
excesos que puede sugerir el odio y el furor contra sus
enemigos, quedando probado con este heclio que el nue-
Yo evangelio no tenia una gran virtud cuando en el es-
pucio de ochenta afiog no habia conseguido calmar los
Impetus y arrebalos de sus secuaces,

Los mismoz criticos nos dardn 4 conocer una buena
parte de los medios de que se valieron los reformado-
1es para obrar la reforma; y 4 la verdad que esta con-
sideracion no la presentara con un colorido muy favo-
rable,

IL. gDe qué medios se valieron los reformadores
para establecer la llamada reforma o el profestantismo?
Los reduciremos & tres, es 4 saber, la conlradiccion:en-
lte sus priocipios y su conducta, las calumniag conlra
la:doctrina caldlica y el clero, las sediciones y la vio-
lencia,

En primer lugar los reformadores sentaron por mé-
Xima fundamental que la sagrada escritura es la tnica
regla de creencia y de moral y que en todas las cosas
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necesariag & la salvacion eslos libros divinos son fan
claros é inteligibles, que todo hombre que lenga senti-
do comun y posea la lengua en que estan eserilos, pue-
de entenderlos sin ayuda de ningun inlérprete. Aquiya
hay falsedad y supercheria. El mismo Mosheim dice
que los primeros reformadares hicieron muy ledtos pro-
gresos en la leologia y que se instruyeron no. por la
clarided dela eserilura sanla, sing por sus disputascon
los otros sectarios y con los caldlicos, Si el seulido de
la escritura fuese tan claro que pudiera entenderle todo
hombre. de gentido comun; jhabrian sido necesariag
tantas dispulas para soher lo que se debe creer ¢ des-
echar?

La verdad es que log primeros reformadores: no
empezaron por estudiar y consultar la sagrada escritu-
ra sin preccupacion ni prevencion para ver lo que ver=
daderamente se ensefinba en ¢lla, sino que principiaron
contradiciendo 4 diestro y siniestro la doclrina caldlica
y luego buscaron en la escritura algunos pasajes que
poder acomodar de grado 6 por fuerza con los nuevos
dogmas forjados por ellos. Por espacio de lrescienlos
sfios han continuado haciendo lo mismo sus discipulos:
1qué extraio es que lodes hayan logrado apoyar bien 6
mal la creencia de su secta con lugares de la santa es-
critura?

Dice Mosheim que las confesiones de fé, tales como
lade Augsburgo, dan el sentido y la explicacion de la
sagrada escritura. Pero si todo hombre que tiene sen-
tido comun puede entender los libros ssnlos sin ¢l au-
xilio de ningun inlérprete; ;de qué sirve una coufesion
de fé para dar su sentido y explicacion y por consiguien-
te para interprelaria? Es verdad que dice que estos li-
bros estan claros en las cosas necesarias @ la salvacion.
Pero una de dos; o las cuestiones sobre gue los refor-
madores dispularon entre 8f y con los catdlicos, eran
necesarias 4 la salvacion, ¢ no: &i lo eran, se sigue que
es fulso. que: la escritura esté clara: sobre todas estas
cuesliones, pues se necesila dar el sentido y la explica-
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cion de ellas por medio de confesiones de fé, siendo asun-
to de disputa mas de trescientos afios hace. Si no eran
necesarins, era una lerquedad y una especie de frenesi
en los reformadores combatir & la iglesia catélica, ha-
cer eisma y encender el fuego de la guerra enlre las
diferentes sectas por semejantes cuestiones,

Afiade el critico protestarite que los libros sanlos
son inteligibles para todo hombre que posee la lengua
en que estan escritos: ghabla del texto 6 de las versio-
nes? El texto estd escrito en hebreo 6 en griego: jha-
bré de poseer todo cristinno ambos idiomas? Si se trata
de las versiones, ;quién le asegurard que la que le po-
nen en la mano, traslada perfectamente el sentido del
texto? Esta probado que no ha salido de manos de log
protestantes una sola version en que no puedan encon-
trarse & lo menos treinta falsificaciones.

Por (iltimo asegura Mosheim que las confesiones de
fé, tales como la de Augsburgo, no tienen otra sutori-
dad que la que troen de la sograda escritura. Esta es
una falsedad refutada por él mismo. En efecto convie-
De en que los ministros luteranos estan obligados &
conformarse con el catecismo de Lutero; que en el
aio 1568 se compuso una formula de doctring para
que tuviera fuerza de ley eclesidstica; que en el de 1570
§¢ emplearon la prision, el destierro y las penas aflicti-
vas contra los que propendian al calvinismo; que en el
de 1576 se compuso tambien una férmula dé union con-
tra los calvinistes; que fueron excomulgados los que no
quisieron firmarla, y que se empleé contra ellos el ter-
Tor de la espada. Aqui tenemos pues unos catecismos,
unas confesiones de fé y unas férmulas de union, que
han tenido no solo fuerza de ley eclesidstica, sino de
ley civil: jacaso traen esta autoridad de la sagrada es-
tritura?

Asi para establecer la reforma se engaié 4 los ig-
Norantes. Se empezaba protestando que no se queria
otra regla de creencia que la sagrada escrilura y la
simple palabra de Dios: se prometia al pueblo al ‘po-

T. 78, 1%
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nerle la Biblia en la mano que él mismo seria el juez y
arbitro de la sagrada escritura y que en este punto
quedaria emancipado de toda auteridad humana. Pero
prescindiendo de las infidelidades de la version que que-
rian se usase, i 4 alguno se le antojaba entenderla en
un sentido diferente del de los catecismos y confesiones
de fé&, se le amenazaba con la espada de la potestad se-
cular. Asi los reformados por querer sacudir el yugo
de la autoridad de la iglesia quedaron sujetos & otro
cien veces mas duro,

Del mismo engafio fueron viclimas los calyinistas y
anglicanos. En el afio 1593 la reina Isabel de Inglater-
. ra dio la Famosa acta de uniformidad y quiso que se
desplegase toda la severidad de las leyes y todo el rigor
de los costigos conlra los no conformistas, «Los catéli-
cos, dice Ricardo Steele, deben conocer hoy gque no
tenian necesidad de decidir contra nosotros que la sa-
grada eseritura no es la tnica regla de fé y que debe
anadiree la autoridad: de la iglesia: es evidente que se
puede llegar al mismo objeto con mas decoro. Porque
al mismo tiempo que nosolros sustentamos contra ellos
con calor que los pueblos tienen derecho de leer, exa-
minar é interpretar por si las escriloras, tenemos cuis
dado de inculcarles en nuestras instrucciones particu-
lares que no deben abusar de este derecho, ni presumic
ser mas sabios que: sus superiores; que han de procu-
rar entender los texlos particulares en el mismo senli-
do que los entiende la iglesia; y que deben explicarlos
sus guias que. tienen la. autoridad interpretativa.» El
mismo aulor hace ver que lag:decisiones del clero en-
tre los anglicanos y los sinodos naciovales y en especial
el de Dordrecht entre los ealvinistas tienen la misma
autoridad que el coucilio de Treuto entre los caldlicos
y que las formulas de union ¢ las confesiones de fé en-
tre los luteranos. .

Un solo ejemplo basta para demostrar que en todas
estag comuniones los. motivos, y la regla de creencia son
absolutamente los mismos y que esel espiritu parlicu-
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lar de cada secta, la especie de tradicion que se ha for-

« mado en ella, y no el texto de la sagrada escritura, Des-
de el priocipio de la reforma se tralo de saber cémo
deben entenderse las palabras de Jesucristo en la insti-
tucion de la Eucaristia: Este es mi cuerpo. La iglesia
catdlica creis, como cree ahora, que Jesucristo estd real-
mente presente en la Eucaristia por transustanciacion:
Lutero y sus partidarios decidieron que estd presenls
por impanacion y obros dijeron que por ubiquidad: Car-
lostadio, Zuinglio.y Calvine defendieron que no esid
realmenle presente, sino solo en figura y por eficacia.
Hoy los luteranos y angliconos pretenden que realmen-
te estd presente por la fé; pero solo én el acto de re-
cibirle 6 en la comunion. Nosolros preguntamos cémo
¥ por qué las palabras Este es mi cuerpo son la regla y
¢l motivo de la fé en uns de estas comuniones mas bien
que en la otra, y cémo una misma regla puede dictar
lan diferentes creencias. Un protestante responders sin
duda que estas palabras son la duica regla y el tinico
motivo de su fé, pues les da tal sentido no porque Lu-
tero 6 Calvino se le dieron tambien , sino porque:es evi-
dente para ¢l que tuvieron razon en entenderlas asi, en
YeZ que un catélico las enliende de esa manera preci-
Samenle porque la iglesia lo quiere y las explica lo
mismo,

Pero ;por qué ley estd prohibido & un catélico juz-
Br que la iglesia ha lenido razon para explicar asi lag
Palabras del Salvador? Si la evidencia es la que deter-
mina & un protestante, jporqué un luterano entiende
siempre esas palabras como Lutero y un calvinists ¢o-
mo: Calvino? Los reformados se burlan de nosotros
tuando quieren persuadirnos 4 'que un luterano que no
tabe leer, juzga evidenlemente que el verdadero sentido
de estas palabras es el de Lutero y no el de Calvino,
ni el de los catolicos. Es incontestable que el tnico mo-
tivo de su juicio es el habito que ha contraido desde la
Nifiez de entender las pelabras de la Eseritura como se
®otienden en la iglesia en que nacié: que asi su ver-
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dadera regla es la tradicion de su secta y no la letra
del texto. Por fllimo es un absurdo decir que el texlo
de un libro es nuestra regla, cuando & nosotros solos nos
toca juzgar por nuestras propias luces del sentido que
ge le debe dar en los casos en que puede haber varios,

El segundo medio de que se valieron los reforma-
dores para seducir & los pueblos, fue desfigurar y dis-
frazar la doctrina caldlica. Puede tomarse por ejemplo
la misma cuestion de que acabamos de hablar, el modo
de considerar la regla de fé. En todo liempo ha ense-
fiado la iglesia caldlica que la regla de fé es la palabra
de Dios escrita 6 no escrita: que asi la sagrada escri-
tura no es la unica regla de fé, sino la sagrada escri-
tura explicada y entendida por la tradicion y la creen-
cia de la iglesia: que aun cuando un dogma no fuese
formal y evidenlemente ensefado en la sagrada eseri-
tura, eslamos sin embargo obligados 4 creerle siendo
ensefiado por la tradicion constante y uniforme de la
iglesia.

Por esta simple relacion se ve claramente que la
sagrada escritura es siempre la regla de fé principal y
que la tradicion no es mas que su suplemento. Pero
;qué han hecho los protestantes? Han dicho y repiten
aun que nosotros tomamos por regla de fé no lu sa-
grada eseritura, sino la tradicion: que asi sustituimos
y aun hacemos superior la palabra de los hombres  la
palabra de Dios: que dejamos & un: lado la Escritura
para consultar solo la tradicion; y'que seguimos tradi-
ciones conlrarias 4 la Escritura ete.

No hay un solo articulo de doctrina respecto del
cual no hayan cometido la misma infidelidad los pre-
tendidos reformadores. Sus seclarios sin embargo de 1o
haberse enmendado de tan mala maifia se han avergon-
zado de muchos errores de sus maestros, y han formado
apiniones mas moderadas tocante 4 la predestinacion,
el libre albedrio, la facultad de resistir & la gracia, la
nacesidad de las buenas obras ete.

El mismo Culvino y Beza exhortaron & los purita-
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nns de Inglaterra & que loleraran en el clero anglicano
las mismas pretensiones y los mismos ritos que habian
censurado en el clero catélico como opiniones y pricti-
cas dignas de condenarse. Bingham prueba en su Apo-
logia de la iglesia anglicana que Bucero, Capiton, Pe-
dro Martir, Esculteto y olros varios reformadores eran
del mismo parecer y decian que no debe uno separar-
se de una iglesia 4 causa de algunos ritos y abusos que
se advierten en ella, & no que estos usos sean fermal-
mente contrarios & la sagrada escrilura y notoriamente
malos, Asi representuban una opinion, un uso ¢ cos-
tumbre, una prictica como digna de condenarse 6 fo-
lerarse segun les dictaba el interés de su sistema.

Ya se concibe que unos doclores lan obstinados en
calumniar la doctrina catdlica no podian menos de pin-
tar con los mas negres colores al clero encargado de
ensefiar y defender aquella, Los libelos difsmatorios y
las atroces invectivas de que estan atestados los es-
eritos de los primeros autores protestantes, son tantos
y tan escandalosos, que muchos de sus coreligionarios
de épocas posteriores se han avergonzado y no han le-
mido afearselo. No hay historias escandalosas, no hay
anécdotas falsas, no hay fabulas maliciosas que no for-
jasen contra los clérigos y los frailes: ese era el tema
mas comun de los sermones de sus predicadores; lo
cual tenia mucha mayor eficacia para mover 4 los pue-
blos que las disertaciones sobre la dectrina, de que no
entendian una palabra. Si hemes de creerlos, el clero no
g¢ componia entonces mas que de hombres ignorantes
y viciosos, Pero debieran habernos manifestado en qué
escoela habian aprendido sus predicantes (la mayor
parte de ellos clérigos 6 frailes npdstatas) los conoci-
mientos sublimes que emplearon para reformar la igle-
sia. ;Tuve la sola profesion de la herejfa la virtud de
transformar de repente 4 los ignorantes en doctores y
& los hombres corrompidos en modelos de santidad?

El tercer medio que les salié muy bien, fue la re-
belion contre toda autoridad, las sediciones, la guerra,
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la matanza y sobre todo el pillaje de las iglesias y con-
¥entos. Hoy publican los enemigos de nuestra religion
que el clero es la causa de estos desérdenes, porque su-
girié 4 los soberanos los edictos ssnguinarios que eslos
dieron contra los proteslantes, y asi los redvjo & la
desesperacion y los enfurecié. Queda refutada esta ca-
lumnia en el articulo Calvinismo, donde hemos mos-
trado-con hechos y lestimonios irrecusables que el in-
tenlo de los pretendidos reformadores desde el principio
fue abolir enleramente la religion catélica y emplear
para conseguirlo todos los medios imaginables. Este fa-
natismo fue idéntico entre los luteranos de Alemania,
los calsinigtas de Suiza, Francia, Inglaterra y Escocia
¥ los anglicanos. Asi los diversos gobiernos de Europa
se encontraron en la cruel allermativa de recibir la ley
de los sectarios 6 de darsela por el terror de los su-
plicios, de extirpar la herejis 6 de variar la religion
dominante, de derramar sangre ¢ de ver derribar la
conslitucion del estado. Por otra parte el clero y. el pue-
blo tuvieron que escoger entre apostatar 6 huir so pe-
na de ser degollados.

I1L.  Esto basta ya para hacernog comprender cuf-
les fueron las consecuencios de la funesta revolucion
que los protestantes se atreven & llamar la sanla 4 di-
chosa reforma. Su primer efecto fue originar dispnlas
encarnizadas é interminables, odios nacionales é intes-
linos, cismas continuamente repetides. En los primeros
cincuenta afos se, contaban ya entre aquellos hijos re-
beldes de Ia iglesia doce sectas diferentes, cuyo niime=
ro fue aumentandose: de dia en dia. En vano han cele-
brado conferencias los luteranos y calvinistas y han tra-
tado de reunirse y reconciliarse; no lo han podido lo-
grar jamas, y siempre han quedado frustrados los pla=
nes de algunos tedlogos mas moderados de enlrambas
geclas,

Para cohonestar este escindalo nos dicen los proles-
tanles que los ateos hacen esta objecion contra el eris-
Lionismo. en general; que en la iglesia primiliva hubo
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disputas y cismas y que los habri mientras los hombres
o sean infalibles é impecables; que la union y la una-
nimidad no son un gigno de verdad; y que este es un
mal de que Dios saca uo bien, como lo notaron Tertu-
lisno y 8. Agustin,

Pero puoestrog adversarios json tan insensatos que se
glorien de haber sugerido & los ateos una objecion mas
contra la religion y haber imitado 4 los herejes que se
declararon contra la doctrina de los apdstoles? A la
verdad ‘este sentimiento seria digno de ellos. Porque
Dios gabe sacar el bien del mal, eso no justifica & los
que hacen el mal, pues la intencion de eslos no es pro-
ducir el bien que ha de sacar Dios de sus desérdenes; y
aun cunndo tuvieran ess intencion, todavis serian cul-
pables practicando el mal. Asi lo ensefia S. Pablo. Jesu-
cristo dijo que es preciso que hoya escindalos; pero
afiadio: Ay de aquel por quien vienen los escdndalos!
Si en maleria de religion no son un caracter de la ver-
dadera iglesia Ta union y la wnanimided, Jesucrislo no
anduve acertado en querer haver de su iglesia un solo
aprisco bajo un solo y mismo pastor, en pedir & su pa-
dre la unidad 6 la unanimidad entre todos los que de-
ben creer en &1, en recomendar 4 sus digefpulos la union
¥ la poz ete. Dios ha sacado un bien de la rebelion de
Tos protestantes;, pero no para ellos, sino para la iglesin
caldlica: asi lo entendieron Tertuliano’'y 8. Agustiv
respecto de los herejes en general.

Los prolestantes se ven precissdos & confesar que
el socinfanismo no es mes que una ampliacion de sus
principios; pero dicen que los socinianios’ han llevado
estos muy al extremo. jQuidn pues puede preseribir el
limite y (érmino mas alla del cual no deben pasar estos
principios? En todes las disputas que Luvieron entre i,
les hicieron ver los gocininnos que discurren y arguyen
mal y que contradicen ¢l principio’ fundamental de la
Teforma: antes de gentarle debieran haber previsto sus
tonsecuencias, :

Del socinianismo al deismo nohay mas'que un pa-
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80, y este pago le han dado la mayor parte de los pro-
testantes que se han preciado de discurrir légicamente.
Debemos pues 4 la pretendida reforma la ineredulidad
y la irreligion que con la cobeza erguida recorren hoy
la Europa entera. En efecto la mayor parte de las ob-
jeciones que: los deistos y los aleos hacen contra el cris-
tianismo en geoeral, son lag mismas que los predican-
tes hicieroncontra el catolicismo en particalar; y po ha
costado nada el durles ese caracter de generalidad. Cuan-
do se considera la horrible pintura que los protestantes
trazaron de la iglesia desde su pacimiento hasta los Liem-
pos modernos, jquién puede reconocerla como una re-
ligion divina, formada, institvida y cimentada por el
poder y la sabiduria de Dios? En esas historias escan-
dalosas es donde los incrédulos van & beber todos los
diog la hielque vomilan contra el eristianismo. Por mas
que los protestanles se ginceren, ellos han sido los pre-
ceplores de los incrédulos.

(Y como su conducta no habia de producir la in-
diferencia de religion 6 la irreligion sbsoluta? A fuerza
de variar de principios se llega 4 no adherirse & ningu-
00,y & fuerza de pasar de un dogma 6 de una opinion
4 olra se llega @ la indiferencia de todas lag creencias.
Esla misma indiferencia es la que se ha venerado con
el falso nombre de tolerancia. Las diferentes sectas des-
pues de haber peleado cerca de tres siglos: y haber mu-
dado diez veces de opinion y de doctrina vieron gue no
tenian ninguna arma de resistencia para acometer ni
para defenderse, y consintieron en tolerarse y dejarse
mutuamente en paz. Pero esta lolerancia que lanio se
nos pondera como un modelo de sabiduria y modera-
cion,, no es en la realidad mas que un efecto de interés
politico y de indiferencia de toda religion.

Mucho se equivocaria el que imaginage que la pre-
tendida reforma’ conlribuyé & restaurar la. pureza de
costumbres. Es verdad que los reformadores se han
jaclado & menudo de haber introducido entre ellos unas
costumbres mos puras que las de los catdlicos, y por

e
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sug conlinuas invectivas contra la conducta del clero y
de los papas han logrado seducir 4 los ignorantes. Pero
no pudieron ‘tener mucho tiempo esta mascara de hipo-
cresia, y el autor de la Apologia de los catdlicos cita al
mismo Lutero, & Calvino, Erasmo.,, Misculo, Sanliago
Andrés, Capiton y Tomas Edoard, todos prolestantes,
quienes atestan que los pretendidos reformados en ge-
neral eran mucho mas relajados que los caldlicos; que
s¢ persuadian & que el odio y las declamaciones con-
tra el papismo equivalian & todas las virtudes; y que la
reforma terminaba en una horrible deformacion. En
otra obra tilulado Ruina de la meral de Jesucrisio por
los errores de los calvinistas afinde las declaraciones de
Grocio y Rivet. Desde entonces lejos de ir mejorando
lag costumbres se han empeorado visiblemente en log
paises donde el protestantismo es la religion dominante,

De todo eslo concluimos que examinando la refarma
¥a en sus aulores, ya en los medios de que se valieron
para establecerla, ya en los efeclos que resultaron de
ella, lleva en su frente todas las sefiales y caracleres de
una religion falsa y reprobada por Dios,

La reforma toca & su fin: su vida se ha consumido,
Sobrevive su priocipio, porque es el principio eterna-
mente subsislente de rebelion contra la autoridad; pe-
10 ha mudado de lugar y ha pasado del templo 4 lag
scademias, de las academiss A lag sociedades 6 juntas
politicas y de aqui & las plazas pablicas, Con esle prin-
cipia se habia tentado formar iglesios, y pi siquiera se
han hecho sectas: cuando mas se han formado opiniones.

La autoridad de los eslados reformados ve este fin
irremediable del protestantismo y le ve sin duda rodea-
do de siniestras imigenes, como si en llegando & faltar
i los pueblos esta rﬁiliquia del cristianismo, no-debiera
Quedar. vesligio de moral humana y comosi el calolicis-
mo no enltrase en las condiciones del orden politico,

¢Y qué hacen los estados sobrecogidos de terror &
vista de la suerte que los espera? (Quieren rehacer una
apariencia de vinculo social; y componer las partes de un
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edificio arruinado; y como la reforma cumplié su des-
tino por un' principio de libertad 6 mas bien de licen-
cia, quieren mejorar ese deslino por un prineipio con-
trario; es deeir que los estados invocan la fuerza como
ley de renovacion de la reforma. Poco les importa ex-
terminar el principio de la reforma con esa conducta:
ellos nohacen mas que restablecer en su ejercicio el de-
rechio primilivo de los reformadores, los cuales procla-
maban el derecho de interpretacion y creencia libre y
condenaban & lo hoguera todos los que querian usar de
veras de esa libertad.

4 Y cdmo el prolestantismo habia de volver 4 ser al
go sin estos procederes violentos? Los estados se asustan
de la division y discordancia de las opiniones humanas y
lienen razon, porque el 1érmino de esta anarquis es la
barbarie, A ese gran desorden no pueden oponer el dique
de la unidad deTa ¢y oponen el de la unidad de lo fuer-
za. Este remedio es extremo, y si no es lGgico, es ne-
cesariv; pero no decimos que sea eficaz. Ah! el tnico
remedio eficaz es la conversion sincera y completa de
nuestros hermanos disidentes y su vuelta al verdadero
rebafio de Jesucristo, que es la iglesia catolica.

RELAPSO; hereje que vuelve & caer en un error
que habia abjurado. La iglesia concede con mas dificul-
tad la absolucion & los herejes relapsos que 4 los que no
han caido mas de una vez en la herejfa: 4 los primeros
les exige pruebss mos largas vy mas duras que 4 los se-
gundos, porque teme con razon profanar los sacramen-
tos si se los administra. Antiguamente la inquisicion
condenaba & la hoguera Tos herejes relapses. En los pri-
meros siglos del cristinnismo los iddlatras relapsos eran
para giempre separados de la comunion cristiana.

RENEGADOS. Este,nombre se da 4 los que por

abrazar una religion falsa han negado la fé de Jesu-

cristo,

REPRESENTANTES: asi se apellidaron los armi-
nianos por haber representado & Tos estados en 1610
contra el sinodo de Dordrechit. Vease arminianos.
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RETORIO, Filastrio cuenta que este hereje enge-~
fiaba que los hombres no se engafiaban jamas y que to-
dos tenian razon: que ninguno de ellos se condenaria
por sus opiniones, porque todos habian pensado lo que
debian pensar, Este sistema se asemeja mucho al de log
libertinos, latitudinarios, independientes etc. que han
dogmalizado en estos Ultimos tiempos, y nos parece que
todos estos sectarios no han merecido apenas el nombre
de eristianos.

RICHER (Edmundo). Nacié de padres pobres en
Chource, lugar de la dideesis de Langres, el afio 1560,
¥ habiendo pasado & Paris encontrd proporcion de se-
guir los estudios, se gradué de doclor en teologia y se
dislinguio tanto por su talento, que fue nombrado re-
gente del colegio del cardenal Lemoine y electo sindico
de dicha facultad en 1608. Habia sido uno de los mas
fogosos partidarios de la liga, y aun habia aplaudido en
unas conclusiones piiblicas el asesinato de Enrigue TIT
por Santiago Clement; pero luego fue de los que mas
contribuyeron & que la universidad reconociese 4 Enri-
que IV, y se constituy6 defensor de lns pretensiones del
parlamento contra los derechos de la autoridad eclesids-
lica, Nombrado sindico emple6 su autoridad para impe-
d_n' en lo posible que se defendieran conclusiones conlra-
Tias & sus opiniones y 4 la antigua doctrina de la facul-
tad. Esta oposicion se eché de ver particularmente en
una circunstancia solemne, que llama la atencion de la
corte y del parlamento. Los dominicos de Paris con mo-
tivo del capitulo general celebrado en mayn de 1611
Nicicron defender en sus eseuelas unas conclusionés en
qué se declaraba que el romano pontifice es infalible:
que su autoridad es superior 4 la de los concilios; y
que le corresponde confirmar 6 invalidar los deeretos de
estos. El sindico di6 qoeja, y un bachiller de la Sorho-
ha encargado por orden suva de rébatir aquellas pro-
Posiciones senté en la disputa que eran heréticas como
tontrarias 4 lo definido por el concilio de Constanza, El
Huncio de S, Santidad que estaba presente, se ofendid
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en gran manera de lal calificacion. El parlamento por
su parte no se dié por menos agravindo de las conclu-
siones, y como excitaran violentos murmullos en el au-
ditorin, el cardenal Du Perron puso lérmino i la dis-
puta despues de declarar que aguellas cuestiones eran
probleméticas. Los dominicos publicaron al dia siguien-
te otra conclusion, en la que se leia que solo al popa
toca decidir las cuestiones de fé y que sus decisiones
son infalibles. En virtud de lss quejas del sindico el
parlamento prohibié defenderla, & no que se borrase
aquel articulo; pero & instancias del nuncio apoyadas
por el cardenal Du Perron dié el canciller la licencia
necesaria, y e defendié la conclusion,

Con esta ocasion y para confutar la doctrina de di-
chas conclusiones publicé Richer: 4 solicitud del primer
presidente del parlamento un breve tratado gue ge iuti-
tulaba: De la potestad eclesidstica y politica. En él de-
fendia que tods comunidad tiene nutural y esencialmen-
te el derecho de goberoarse: que este derecho es ante-
rior y superior al que puede lener cualquier individuo
de gobernar la comunidad: por ultimo que es impres-
criplible, y ni el discorso de los tiempos, ni los privi-
legios de los lugares, ni la dignidad de las personas no
pueden prevalecer contra él. Aplicade luego esle prin-
cipio al gobierno de la iglesia pretendia Richer que &
ella corresponde esencialmente la jurisdiccion eclesias-
tica 6 el derecho de decidir lus cuestiones de fé y hacer
leyes de disciplina: que Jesucristo confiri6 este derecho
4 todo el orden gerdrquico en la persona de los aposto-
les y discipulos: que por consiguiente ln iglesia univer-
gal es la tnica infalible, y el papa estd sujeto 4 la suto-
ridad de los concilios generales que representan 4 la
iglesia universal. De ahi colegia tambien que el papa no
puede hacer leyes obligatorias, & no que sean recibidas
y confirmadas por el asenso de la iglesia. Por ditimo
sustentaba que los principes tienen derecho de dar de-
cretos sobre la disciplina en lo que toca 4 los bienes ecle-
gidslicos- U otras cosas temporales, como tombien do
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velar sobre el cumplimiento de los cfinones en sus esla-
dos, y que asi se puede acudir legitimamente 4 su au=-
toridad por el recurso de fuerza.

En cuauto se publicd este libro, se declararon con-
tra la doctrina contenida en él el nuncio, los obispos y
muchos doctores, § e tomaron algunas medidas para
gue le censurase la Sorbona, Mas el parlamenlo prohi-
bié 4 la facultad deliberar sobre este asunto, hasta que
¢l tomase conoeimiento para juzgar sobre lo que mira-
ba al servicio del rey. Entonces reunié el nuncio & log
obispos residentes en Paris, que se mostraban animados
del mayor zelo contra la doctrina de Richer. El cardenal
Du Perron, arzobispo de Sens, juntd en aquella ciudad
i sus siete sufraganeos en concilio provineial por marzo
de 1612 é hizo fuese condenado el libro de Richer por
contener muchas proposiciones falsss, erroncas, escan-
dalosas, cismdticas+y heréticas. Con todo se acordd aiia-
dir 4 la censura esta cldusula: Sin tocar no obstante 4
las regalias de la corona, ni & los derechos y fueros de
la iglesia: galicana. A los pocos dias publicé el obispo de
Paris un edicto mandando leer esta censura desde el
plilpito en todss las parroquias. En mayo el concilio
provincial de Aix condend dicho libro sin la clausula
que acabamos'de ver, y despues Fae proscripto en Ro-
ma. Al autor se le quit6 el empleo de sfndico § se nom-
bré otro nuevo, disponiendo que este cargo hasta en-
tonces vitalicio durase golos dos afos de allf adelante,
¥ que se nombraran cuatro doctores para extender las
conclusiones de la facultad, que hasta entonces habia

ispuesto el rector solo. Publicaronse muchos escritos
eo francés y en latin contra el libro de Richer, distin-
guiendose el doctor Duval, Boucher, cura de S, Benilo
de Paris, y los jesuitas Sirmond y Eudemon-Jesn: 4
Richer se le prohibi6 escribir en defensa de su doctri-
na. Mas no dejé de conservar muchedumbre de secua-
¢es entre los doctores; por lo cual dijo Duval que seria
Conveniente para el bien de la religion que no hubiese
Sorbona, : '
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Muchas veces se tratd de persuadir & Richer 4 que
explicara su libro y retractara sus errores, pariicular-
mente con motivo de una obra del apdstata Anlonio de
Dominis, que fue censurada por la Sorbons en 1617,
Richer que no asistia yo 4 las juntas de la facullad, no
quiso tomar parte en la censura del libro de Dominis,
y e ve por unas nolas que puso 4 esta mas odelante,
que no la aprobaba en todos los puntos. Mas como ha-
bia declarado positivamente que condenaba la doctrina
de este libro, se creyd posible reducirle & la retracla-
cion de lo que babia eserito, Con este fin dieron algunos
pasos el dector Duval y otros, y tanto le eslrecharon
en diferentes ocasiones, que ol cabo did en 1620 una
declaracion por la cual desaprobaba en general lo que
por la obscuridad de su libro pudiera interpretarse co-
mo que menoscababa la potestad del romano pontifice.
Pero esta declaracion vaga se tuvo por insuficiente. De
alli & dos afios habiendo publicado el dector Maulere
una obra en favor de lus opinioves llamadas ultramon-
tanas, Richer tuvo todavia la temeridad de reimprimir
su libro. Como le quedaban aun algunos parlidarios en
la Sorbona, el cardenal de la Rochefaucauld reunid &
unos cuantos prelados y les propuso que se hiciera fir-
mar & los secuaces de Richer una formuls, en quese
declarase entre otros arliculos que el papa puede hacer
leyes obligatorias para lodos los, fieles y toda lo iglesia.
Mas su proposicion no produjo ningun resultado. En 1629
llamé & Richer el cardenal de Richelien y le intimé de
parte del rey que para poner término 4 la discordia en
la facultad de teologia firmase una declaracion segun el
modelo que le entregd. Entonces el novator resolvié so-
melerse, y firmé un eserito por el cual condénaba lug
proposiciones que habian podido causar escandalo, y de-
claraba someter su libro al juicio de la iglesia calélica
romana y de la santa sede apostélica, & quien reconocia
por juez infalible de la verdad. Algunos autores dicen
que esta declaracion no fue sincera, y que al mismo
tiempo que la firmaba por orden del ministro, es-
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cribia en su testamento que persistia en sus ideas,

ROSCELINO, canénigo de Compiegne y famosisi-
mo doctor de su época (aio 1092); pero mas versado en
la dinléclica que en la teologia. Se le considera como
autor de la secta de los nominales, y por lo menos fue
uno de sus mas zelosos partidarios. Aplicando las suti-
lezas del raciocinio 4 los misterios de la fé ensefiaba
que los tres personas divinas eran Lres cosas separadas
como lo eon tres dngeles, porque de otro. modo seria
preciso decir que el Padre y el Espirilu Saunto encar-
taron. Afisdia que sin embargo de eso las tres perso-
nas no lienen mas que un mismo poder y una misma
voluntad; pero que se podrian llamar tres dioses si el
uso lo permiliera.

Para aulorizar su error publicé que tsl habia sido
s opinion del célebre Lanfranc y que tambien era ln de
Anselmo, abad del Bec. Hubiendolo sabido este se spre-
8urd & confundir la impostura y escribié 4 Fulco, obispo
de Beauvais y su antiguo discipulo, rogandole que lle-
vara su carta al concilio y la leyese piblicamente. Para
Justificar 4 Lanfranc invocaba el lestimonio de lodos
cuantos le habian conocido, y afiadia: « Y por mi parte
protesto que creo sinceramente la fé contenida en los
tres simbolog y anatematizo en particular la blasfemia
que se atribuye 4 Roscelino.»

Despues compuso para refutar este error un trata-
d0 sobre la fs de la Trinidad y la Encarnacion, en el
que responde 4 Lodos los sofismas por el principio tan
sencillo y cierto de que no se debe discurrir contra lo
que la fé nos ensefia y la iglesia cree, ¥y que no se
debe desechar lo que no puede comprenderse, sino con-
fesar que hay muchas cosas superiores & los alcances de
tiuestro entendimiento.

. Roscelino se vi6 obligado & comparecer en el conci-
lio de Soissons y abjurar su error; pero & poco tiempo
volvid 4 ensefiarle diciendo que 8e habia retractado \ni-
tamente por miedo de que el pueblo le matara. Como
Queria refugiarse en Chartres, Ibon, obispo de esta
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ciudad, le eseribié que su nombre era detestado alli y
le exhorlaba & que pusiera lérmino con una gincera
retractacion al escdndalo que daba 4 la iglesia,

ROSKOLNIKS 6 nasxorxigs, Estos son los tinicos
gectarios que hay en la iglesia rusa, cuyos dogmas
casi profesan, reduciendose las diferencias 4 objetos ex-
teriores y de poca importancia, & una diseiplina mag
severa y & cierlas coslumbres y ceremonias supersticio-
sas. Asi proscriben el uso del tabaco que llaman yerba
del diablo. Eslos seclarios, cuyo nlimero asciende 4 tres-
cientos mil, lienen algunos monasterios y un archiman-
drita particular en Niwojalen 4 orillas del Bug. Eslan
diseminados en la Valaquia, la Moldavia, la Besarabia

hasta en Constantinopla. '

RUNCANOS; secta que habia abrazado los errores
de los patarinos y que sustentaba que no se comelia
pecado mortal por la parte inferior del cuerpo. En vir-
tud de este principio se entregaban'd fodo género de
desdrdenes,

RUPITANOS: nombre que se di6 & los donatistas,
porque para propagar su doctrina atravesaban los ris-
cos llamados en latin rupes.

RUSOS (iglesia de los). Vesse moscovilas.

RUSTICOS 6 RusTICANTES; nombre dado & una
gecta de anabaptistas formada de campesinos y bandidos,
que socolor de religion provocaban sediciones y distur-
bios ‘en las ciudades. '

SABATARIOS. Con este nombre e han designado
diferentes sectarios: 1.° unos judios mal converlidos
que en el primer siglo de la iglesia eran pertinazmen-
te adictos 4 la celebracion del sabado y olras observan-
cias de la ley judaica: 2.° una secta del siglo cuarto
formada por cierto Sabatio, que quiso introducir el mis=
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mo error entre log novacianos y que sustentaba deber
celebrarse la Pascua con los judios el dia catorce de la
luna de marzo. Dicese que estos visionarios tenian la
man{a supersticiosa de no querer usar de la mano dere-
cha; por lo cual se les 'di6 el apodo de zurdos. 3.2 Se
llaman sabutarios una rama de ansbaplistas que guar-
dan el sabado como los~judios y pretenden que no ha
sido abolido por ninguva ley en el nuevo testamento.
Condenan la guerra, las leyes politicas y los oficios de
juez y magistrado, y dicen que solo deben dirigirse
nuestras oraciones & Dios Padre y no al Hijo ni al Es-
piritu Santo. :

SABELIANOS, herejes del siglo tercero y sectarios
de Sabelio. Este era natural de Tolemaida 6 Barcé, ciu-
ded de' la Libia cirenaica, donde propagé sus errores
por los afios 260. Engehabs que.en Dios no hay mas
que una sola persona, el Padre, de quien el Hijo y el
Espiritu Santo son atribulos, emanaciones & operacio-
es y no personas subsistentes, Dios Padre, decian es-
los herejes, es como la sustancia del sol; el Hijo es la
luz y el Espiritu Santo el calor. De esta sustancia ema-
ng el Yerbo como un rayo divino y se anié 4 Jesucristo
para hacer la obra de nuestra redencion; luego subié
al Padre como un rayo 4 su manantial, y el calor divi-
no del Padre bajo el nombre de Espiritu Santo se co-
municé: 4 los ap6stoles. Tambien usaban de otra compa~
racion no menos material diciendo que la primera per=
8ona estd en la divinidad como el cuerpo en el hombre,
que la segunda es su alma y la lercera es su es-
piritu. et

De aqui se seguiria evidentemente que’ Jesueristo
Noes una persona divina, sino una persona humana;
que no es Dios, ni hijo de Dios en el verdadero seatido
de los términos, sino solamente en un sentido abusivo,
porque le fue comunicada la luz del Padre y ha subsis-
tido en 6, Sj pues Sabelio queria admilir una encarna-
tion, tenia que decir que Dios Padre habia encarnado,
habia padecido y muerto por salvarnos. En consecuen-

T. '18, 15
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cia los padres de la iglesia que escribieron contra este
heresiarca, le ponen en el nimero de los patripasianos
juntamente con Praxeas y los novacianos.

Sabelio para defender su error abusaba de los pa-

snjes de la sagrada escritura que ensefian la unidad de

Dios , y sobre todo de aquellas palabras de Jesueristo: M
Padre y yo somos una misma cosa. Fue refutado con
mucho calor por el patriarca de Alejandria 8. Dionisio
y luego por otros padres de la iglesia. No obstante esla
herejia hizo progresos no solo en la Cirenaica donde
habia nacido, sino.en el Asia menor, en la Mesopota-
mia y aun en Roma. En el siglo cuarto fue renovada
por Fotino, y esa es auo hoy la doclrina de los soci-
nianes.

Beausobre, apologista decidido de todos los: herejes
y de-todos los errores, disculpa 4 los sabelianos. Auo-
que su doctrina (dice) sea evidentemenle contraria 4
la sagrada escritura y haya sido justemente condenada:
con todo hay que convenir en que su origen fue:ino-
cente, porque provenia del temor de mulliplicar la di-
vinidad y volver al politeismo. Asi esle erilico compa-
givo no ha podido menos de disculpar tambien & los
gocinianos, que prolestan ohrar por el mismo motivo
que los sbelianos y se valen puco. mas 6 menos de los
mismos argumentos para gostradecir los misterios de
la Trinidad y de la encarnacion. Toda herejfa segun ¢l
es perdonable, aunque evidentemente coptraria 4 la
sagrada escritura, siempre que se puede aghacar 4 un
motivo inocenle y aun religioso. Pero no juzga lo mis-
mo acerca de los prelendidos errores que achacad los
padres de la iglesia y 4 los catdlicos; esos errores no
merecen perdon sin duda porque no pueden atribuirse
& ningun motivo inocente ni religioso. Eso: es lo. que
llama Beausobre una imparcialidad exigida por la gqui=
dad, y dice que esa impareialidad es. mas 4 propésito
para reducir 4 los herejes que unos juicios temerarios
aventurados contra ellos sin prueba y con irrilante in-
justicia. Digase si la imparcialidod de Beausobre ha he=
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cho conversiones entre los socinianos, cudkeros, ana-
baptistas etc.

Afirma que log padres no tuvieron razon en contar
4 los sabelianos en el nimero de los patrippsianas, Kl
erron sabeliano, dice él, consistia en anonadar la per-
gonglided del Verbo y del Espiritu Santo: en este sis-
tema la Trinidad no es otra cosa que la naturaleza di-
vina considerada bajo las tres ideas de systancia, pen-
samiento y veluntad 6 accion. Es el judaismo puro, como
dice. muy bien 8. Basilio. Segun esta misma: doetring
Jesucrigto es hijo de Dios porque fue concebido por el
Espiritu Santo, porque el Yerbo d la sabiduria de Dios,
atributo inseparable del Padre, pstentd su virtud en
Jesug, le reveld los verdades que debia ensefar 4 los
hombres, y le dié la potestad de obrar milagros. Asi la
unjon del Verbo divino con la persona de Jesus no es
upa union sustapcial, sino golamente de virtud. La en-
carnacion no fie mos que una operacion de la divinidad,
una efusion de la sabiduria y de la virtud divina en el
alma: de Jesucristp. En este sistema es imposible decir
que Dios . Padre, una persona divina 6 la divinidad pa-
decié. en Jesucristo. ;En qué sentido puede llamarse
patripasianos & los sabelianog, que defendian. que la di-
vinidad es impasible?

Este cargo que Beausobre hace & los padres de la
iglesia, estriba en tres suposiciones folsas: la primera
que los herejes fueron sinceros en su. lenguaje; la se-
giinda que discurrieron cousiguientermente y que no
gon contradichos; y la tercera que sus discipulos con-
fervaron fielmente las mismag opinicnes y expresiones,
Esto es lo gue no ha acontecido jamas & ninguna secta,
lo mismo 4 la de los sabelianos que 4 las demas.

1.2 Si el Yerbo divino no es una persona, sino so-
lamente up atributo ¢ una eperacion del Padre; ;se
puede sin abusar fraudulentamente de los términos de-
eir del Verbo, como dice S; Juan, que el Verbo esta-
ba en Dios; que era Dios; que hizo todas las cosas; que
€8 la verdadera luz que ilumina & todo humbre que
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viene 4 este mundo; que estaba en’ el mundo; que vi-
no entre los suyos; que se hizo carne; que habité en=
tre nosotros? ;Se puede decir, como dice 8. Pablo, que
Dios estaba en Jesucristo reconciliando consigo al mun-
do etc.? Sin embargo era preciso que Sabelio dijese:
todo esto 6 renegase del nombre de cristiano: &i lo
decia, no podia entenderse mas que del Padre todo lo
gue se atribuye al Verbo, pues el Padre es la tnica
persona divina 6 el dnico principio de aceion segun 8u
gistema. Era pues, forzoso decir 'que el Padre encarng,
padecié muerte y pasion como se dice del Verbo.

2.0 Teodoreto nos ensefia (1) que Sabelio conside-
rando 4 Dios cuando daba el decreto eterno de salvar
4 los hombres, le ‘mirsha como & Padre; cuando este
mismo Dios encarnaba, nacia y padecia muerte y pa-
sion, le llamaba Hijo; cuando le‘consideraba santifican-
do & los hombres, le nombraba- Espiritu Santo, Es de
presumir que Teodoreto habia leido las obras de Sabe-
lio 6 las de sus discipulos: jcon qué derecho pues sg
recusard su festimonio? Aquil tenemos que se repula
que el Padre hace y padece todo lo que Jesucristo hizo
y padecio. : : ;

3.0 Supongamos que no lo dijeron ni Sabelio, ni
sus partidarios: la cuestion se reduce & sabér lo que en-
tendieron los padres por el nombre de patvipasianos. Si
quisieran significar por él 4 unos herejes que enseiia-
ban formalmente y en términos literales que Dios Pa-
dre padecid; pudieran haberse equivocadolos santos doc-
tores, porque quizd ningun hereje ba alirmado distinta-
mente esta proposicion; pero si’ solo entendian por esa
palabra & unos herejes de cuya doctrinase sigueclara y
necesariamente que Dios Padre padecid, jquién tiene
derecho de censurarlos?

Beausobre reprende tambien & Orjgenes por haber
dicho que los sdbelianos confunden la nocion del Padre
y del Hijo y miran a] Padre y al Hijo como una sola

(1) Heret, fab., lib, 11, ¢, 9.
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hip6stasis, Debi decirse (continta el eritico hetero-
doxo) que miran al Padre y al Verbo y vo al Hijo co-
mo una sola hipodstasis: los sabelianos no dieron jamas
al Verbo el nombre de Hijo, porque le consideraban co-
mo un atribulo 6 una propiedad de lo naturaleza di-
vina. Pero dieron & Jesucristo el Llitulo de hijo de
I];Eus en el senlido de que residia en ¢l la sabidurfa de
ios.

En este caso los sabelianos deben reformar tambien
el lenguaje de S. Juan, que dice: Il Verbo se hizo carne
y habitd entre nosotros, y vimos su gloria, glovia como
de unigénito del Padre, lleno de gracia y de verdad.
iEs seguro que los sabelianos no afectaron jamas ha-
blar de la. misma manera? Es verdad que se habian
contradicho; pero repetimos que no hay hereje alguno
d quien no hoya aconlecido lo mismo,

Ademas no hay ningun inconveniente en entender
asi la frase de Origenes. Estos herejes confunden la
nocion de Padre y de Hijo, pues hacen una sola perso-
na del Padre y del Verbo, & quien nosotros llamamos
hijo de Dios segun la sagrada eseritura, En cuanto &
aquellos & quienes Beausobre acusa de haber dicho que
los sabelianos se figuraban un Dios padre de si mismo
é hijo de si mjsmo, Ywrarnp, se reducen 4 solo el here-
siarca Arrio tan pertinaz como Sabelio. :

Mosheim, menos injusto y preocupado que Beau-
sobre, prueba en su Historia eristiana que Sabelio
consideraba al Verho y al Espiritu Santo como dos ema-
naciones 6 dos porciones de la divinidad del Padre y
que asi la porcion que se uni6 4 Jesucrislo, padecid ver-
daderamente con él; de donde infirid que sin rozon son
criticados los santos padres que pusieron & dicho hereje
en el nimero de los palripasiance, y que 5. Epifanio
expuso muy bien su error,

SACIANOS: nombre dado & los antropomorfitas,
Vease esta palabra.

SACOFOROS 6 porTASACOS. Eran una rama de
los tacianistas que vestian un saco para denotar mejor
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que hacian renuncia de los bienes del mundo. Michas
veces bajo este troje de penitencia ocultaban unas cos-
tumbres lus mas estragadas. La.iglesin que condeia la
hipocresia de estos hl.re_qeq, no vacild en condenar se-
mejante vana ostentacion de austeridad y mortificacion,
de que frecuentemente se dejn llevar el vulgo,

SACRAMENTARIOS, Los tedlogus catélicos dan &
veces esle nombre & todos los herejes que han ensefia-
do errores locante 4 la sigrada Eucaristia y que han
negado & la presencia real de Jesucristo én este sacra-
mento, 6 la Lransustanciacion : por consiguiente conviene
&los discipulos de Lulero lo mismo que 4 los de Cale
vino. Pero los luteranos mismos que admiten la pre-
sencia real, han llamado sacramentarios & los secta-
rios de Carlostadio, Zuiniglio y Calvino que desechian la
presencia real y sustentan que la Euearistia no es mas
que la figura, el siguo, el sfmbdlo ‘del cuerpo y san-
gre de Jesucristo y que en la comunion se; recibe es-
te cuerpo y esla sangre no real, sino espiritualmente

por la fé,

SAGAREL. Vease Segarel.

SAMOSATIANOS 6 sAMOSATENIANOS, discipulos
¥ partidarios de Pablo de Samosata, obispo de Auntio-
quia por los anios 262. Yease Pablo de Samosata.

SAMPSIOS 6 scaAMsi0s; secturios orientales, ci-
ya8 opiniones no es fucil saber. 5. Epifinio dice en sus
Herejias (ue no se los puede poner ni en la ¢lase de los
judios, ni en la de los cristianos, ni en la de los genti-
les'y que sus dogmas parece fueron una me?col.]nm de
los dé unos y otros. Su nombre viene del hebreo' sehe-
shesch, el sol, porque se supone que adoraron & este as-
tro. Los siros los Hamaron chamsi, v los drabes schemsi
6 schamsi, los solares. Por olro lado se dice que admi=
tian la unidad de Dios, hacian abluciones y observaban

ofras varias practicas de la religion judaica. S. Epifanio
crey6 que estos seclarios eran los mismos que log ese-
nios v los eleesnitas,

SANGUINARIOS; secta de anabaptistes gue b

————
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trataban mas que de derramar la sangre de los que no
pensaban como ellos.

SANSIMONIANOS; secta que despues de haber
melido algun ruido murié estos tiltimos anos. Su me-
moria va unida con la historia de los combates del cris-
tiahigmo en el siglo XIX. Tomé su nombre del conde
Enrique de San Simon, que se vendia como andlogo de
Séerates y que aungue invocaba una explicacion nueva
dé la doctrina de Cristo (dice. Augusto Comte), no ha-
bia abjurado el cristianismo. Muchos discipulos suyos
hin confesado que San Simon «como indusirial se ha-
bia arruinado, como pensador se habia cansado en to-
mar todas las formas sin conseguir jamas convencer el

fnimo y eomo moralista se habia suicidado:» Muche ha-

bria que decir sobre el Qltimo punto: los que le cono-
cierohi suben en efecto como él did el primero el ejem-
plo de esa emancipacion de la mujer predicada por sus
discpulos. Mas sea lo que se quiera de su conducta y
aus escritos, este reformador no ejercid ninguns in-
fluencia durante su vida, que concluyé obscuramente en
¢l afio 1825.

Despues de su muerte se tralé de aprovechar en
Ll productor algunas ideas positivas expuestas en sus
eicrilos G en sus conyersaciones con unos pocos smigos,
Yarios escritores de estos no congideraban las cuestio-
nes sino bajo el punto de vista material ¢ de la indus-
tria: Comte prob6 4 reducirlas & un sislema regular.
Los principios fundsmentales de su doctrina eran que
el género humano habia pasado primero por una era de
tealogia y poesia: entonces reinaba la fmaginoeion so-
bre los hombres. Luego vino una era de filasofia & de
abStraccion pura, que fue el reinado del pensamiento.
Desde Comle debia comenzar la era de las cosas positi-
vas, el reinado de la realidad. En cuanto 4 las ideas re-
ligiodas siistentaba que habiendo sido saludables en épo-
¢as ya muy remotas no podian tener en el esiudo viril
acteeal de la razon humdna mas gue uoa influengia re=
trograda y que esi se debian sustituir inmediatamette
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en su lugar ideas positivas. Segun €l no se podia con=
seguir una verdadera renovacion de las teorfas sociales
y por lo tanto de las instituciones politicas sino elevan-
do lo que se llama las ciencias morales Y politicas & la
dignidad de ciencias fisicas y mediante la aplicacion
conveniente del mélodo positivo fundade por Bacon,
Descartes etc.

No tardé en introducirse la discordia entre los es-
critores de El productor. Los que formaron mas ade-
lante la familia sansimoniana, juzgaban que Comle y
sus amigos atendian muy exclusivamente 4 los cueslio-
nes materiales y positivas; que dejaban un vacfos ¥ que
habian olvidado considerar uno de los aspecltos de la
naturaleza, el mas noble, el mas bello, el del amor
6 de la mujer. Deciao que la religion de los producio-
res era exclusivamente en demasfa para el hombre y
que se necesituba una que fuese para el hombre y la
mujer. En consecuencia suposiendo que el cristianismo
habia muerto.(le cual opinaban tambien todos:los pro-
duclores), intentaron sustituir en lugar de ¢l una reli-
gion nueva. De ahi provino la-suspension de i pro-
ductor & fin del ano 1826,

Los sansimonianos guardaron el mas completo si-
lencio por espacio de dos afios, y hasta fines de 1828
no se hizo una exposicion de la doctrina en casa de
Enfantin anle un corto ntimero de oyantes. Sus prédi-
cas fijadas y trabajadns en casa de Eufantin se: conti-
nuaron bajo la presidencia de Bazard en upa sala que
habian alquilado en la calle de Taranne. Las palabras
vacias de rehabilitacion del sentimiento religioso, union
de los pueblos y felicidad wuniversal ¥ el respeto con que
hablaban del cristianismo (lenguaje tan diferente del fi-
lusofismo de la escuela de Voltzire), hicieron entonces
mella en la imaginacion de Dory.

£l organizador, que sucedié 4 El productor, fue el
encargado de introducir el elemento religioso en la cien-
cia positiva; asi es que aquel diario tomé desde el prin-
cipio un tono mistico é inspirado. A poco advirtiendo
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que una religion sin gerarquia y sin sacerdotes no era
viadora, los novatores se dividieron en apdstoles y dis-
cipulos; padres & hijos: la reunion de los filiados se lla-
ma la familia, y su religion dglesia sansimoniana. La
suprema autoridad eslaba concentrada en manos de
Enfantin y Bazard, que llevaron el titulo de padres su-
premas; pero que confesaban haber recibido por conducto
de 0. Rodriguez, discipulo de' San Simon, las inspira-
ciones del maestro cuya obra querian continuar y per-
feccionar, Muchos de los que por esta organizacion que-
daban en inferior categoria, ofendidos en su amor pro-
pio renunciaron el litulo de hijos y se separaron de los
dos padres.

Los sansimonianos poca conocidos anles-de la revo-
lucion de 1830 levantaron la cabeza inmediatamente
que se efectud esta. El globo, drgane de los docirina-
rios que profesaban el lileralismo avanzado é inteligen-
i¢, y cuya religion se reducind un eclecticismo filosdfico
compuesto por mitad de la doctrina alemana de Fich-
le y de la doctrina escocesa de Reid, fue comprado
por los sectarios. Este nuevo Grgano de los sansimonia-
Dos confesaba como El productor que el cristianismo,
doctrina buena y divina, habiw ejercido influencia eu la
civilizacion; pero declarando que ya habia pasado su
época.

Los sansimonianos, dedicados & explanar este prin-
tipio, hablaban muchas veces como inspirados cuando
eXponian sus idens sobre el deslino pasado del cristia-
nismo, y asi ensefiaron & sus oyentes lo que debia juz-
garse del ignorante desden de la filosofia del siglo déei-
moctavo, Desgraciadamente afindian: « La religion eris-
liana estd moribunda; ved qué poco ruido metes es im-
Polentes ved la disolucion de las costumbres actuales;
estd muerta; ved la poca fé de sus hijos. Luego hay
que reemplazarla y obrar mejor que ella.» jQué iban 4
hacer 4 consecuencia de esto? ¢Iban & purificar las cos-
lumbres, enfrenar las pasiones y sofocar la concupis-
Cencia? Esle resultado que & su parecer rio habia con-
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seguido el cristianismo, le tenian por imposible: no que-
rion pues mudar la vida, las costumbres y el espiritu de
los homlbires, sino ecambiar la regla, la fé, los nocionss
del bien y dél mal, de lo hontsto y lo torpe. Mas estees
€l trastornode 14 revelacion y por consiguiente de la his
toriay de la humanidad, de Dios. Ellos lo confesaban, y
de ahi dimanoban sus dogmas principales, su Dios todo
¢ panteismo universal, la negacion del pecado original,
la pretension de rehabilitar o carne; la abolicion de la
herencia, la extincion de todo lugar de costigo despues
de la muerte y por tltimo la deificacion de Sau Simon
y de Eafuntin.

Todos estos dogmas que proceden del milsmo prin-
cipio, &l de querer reemplazar el cristianigmo, lienen
enlace y conexion entre sf, Podemos deeirlo sin mwiedo
a4 lodos los que quieren insultarnos y & los queé esldn
sepatados de nosotros: No sereis consecuenles sino ciian-
do hayais reformado el cielo y'la tierra, Dios y €l hom-
biré Eonio los sansimonianos.

Sin examinar uho por uno los errores histéricos ¥
filosGfices de éslos séctarios haremos resaltar la fulsedl
de algurdos dé sud principios fundumeitales,

Aunque despreciaban la pretendida ciengia' de los
fildsofos del siglo décimoctavo, habian recibido de ellos
un principio que les es comun con la mayor pafte de
losideistas y fildsofos de la época presente, el de la per-
fectibilidad indefinida dé la naturaleza humana o del
progrese continto de la humanidad, El cristiafiismo re-
conoee y admiteé un progréso y progreso mas real y ma-
yor que ¢l de todes los lildsofos; porque nos ordena ca-
minar de viriud en virtud, entré todos los dones desear
stemipre los mas perfeclos y por fin procurar ser per-
fectus como nuestro padre celestial lo es. Pero este pro-
greso debe efectuarse dentro de los limites de la reve-
lacion, es decir, partit del hecho de un homibre que fué

~criado bueno, cayd y fue castigado y tiltimomente le-
vatitido y redimido por Jesucristo. La revelacion esth
asentida Sobre basas vo solo religiosas, sine histéricas,
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il paso que la perfectibilidad filosdfica y sansimoniana
no tiene ningun fundamento histérico ¢ revelado. Al
contrario parte dél estado selvdtico y aun del estado de
naturaleza en que empezd el género humano y desde
el cual fue subiendo 'por sus propias fuerzas; y ya se
concibe que gi el género humano ha progressdo en
efecto desde el estado de naturaleza en que vivia, sin
palabra, gin pensamiento y sin Dios, hasta el estado
actual, se puede esperar que progresara hosta una €s-
pecie de deification. Pero ese estado de naluraleza es np
gilamente un error religioso, una herejio, sino un er-
ror histérico, que solo admilen los que sin examindgr
esle punto de hecho le toman tal y como se le ofrecen
el vulgo de nuestros afiejos historiadores 6 mas bien de
nuestros aiejos: fildsefos. Razon pues tenemos para de-
cir que la doetrina sansimoniana apoyada en este prin-
tifiio no tiene: ningun fundamento histérico ¢ revelado.

Por lo que precedese comprenderd por qué han que-
Tido los sansimonianos mudar la naturaleza de Dios. El
padre supremo Enfantin compuso el simbolo siguiente,
que pargee fue el de la iglésia sansimoniana hasta la
hiora de su disolucion: «Dios s todo lo que es: lodo es
en ély tado es por €l; ninguno de nosotros es fuera de
él; pero-ninguno dé¢ nosotros es €l Cada uno de’ nos-
ofros vive de su vida, y todos nos comunicamos en él,
porque él es todo o gue es.» Eh vano se dird que esta
proposicion : pero ninguno de nosolros ¢s ¢l aleja loda
idea de panleismo: es verdad que excluyetoda idolatria
ddeificacion Humdna, § en este senliido los que adoraron
& Enfantin y le reconocieron por la ley viva, estuvieron
en formal desacuerdo con dicha proposicion; pero no
quita eso para fue los que creen que Dios es todo lo que
€#, sean panleistas si no por identificacion, 4 lo menos
por absorcion. Mas lo que condujo los sansimonianos al
panteismo, es tue resistiendote 4 creer el deslino del
homlire segun le sefiald el Dios del Evangelio, fue preciso
Plimeramente gque desechdsen 4 este Dios; en segundo
lugar como querian que el hombre llegase de progreso
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en progreso hasta la completa felicidad de una especie
de deificacion olecanzada en este mundo, fue preciso
tambien que 4 medida que hacian subir al hombre has-
ta Dios, hiciesen bajar 4 Dios hasta el hombre no & ma-
nera de los cristianos, sino por una especie de identi-
dad 6 confusion de naturaleza. Ademas cayeron en el
panteismo por una admiracion desmedida y un fulso
juicio de lus creencias orientales, donde ereyeron ver un
Dios mas grande que el del Génesis, confundiendo gsi
Jus opiniones especulativas y filosoficas de los indios que
no lienen mas fuerzo 6 fundamento-que la de Enfantin,
con kus creencias Lradicionales, las cuales apenas estu-
diadas y aun imperfectamenle conocidas anuncian el
Dios mismo del Génesis,

Viniendo los: sansimonianos & alterar las relaciones
de los hombres entre s y con Dios deberian haber ma-
nifestado las pruebas de su mision; mas les era difieil
darlas. Asi es que alteraron todo lo que sabemos por la
historia acerca de la mision de Moisés y de Jesucristo,
¥ &.os que se admiraban de que anunciasen nna reli-
gion nueva les dijeron: « Hacemos exaclamente lo que
hizo Moisés y lo que hizo Cristo. Moisés vino & dar &
Jos judios una nueva religion: Cristo 4 su vez vino 4
destruir la autigua religion por otra nueva y & reem-
plazar & Moisés, Estas son transformacienes que ocur-
ren lal cual vez en la humanidad, Nosotros empezamos
una de estas transformaciones, hacemos lo que hicie-
ron Moisés y Gristo y obramos como obraron los apés-
toles,» Pero hablar asi de la mision de Moisés y de Je-
sncristo era (prescindimos aqui del caracter de inspira-
cion divina) no conocer histéricamente lo que hicieron
aquellos. Moisés se limité & recordar 4 los judios lo que
les habia sido revelado antes de él, y no ces6 de hacer-
les presente que el Dios de quien les hablaba, era el
Dios de Abraham, de Issac y de Jacob: &l vino 4 es-
eribir su historia auténtica; luego no alterd el dogma
ni la- moral. Jesus no vino tampoco 4 destruir la anti-
gua religion, sino & mejorarla y perfeccionarla dejando
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¢l mismo Dios y no alterando las reglas esenciales de la
motal. Lo capital en este punto es que no vino & mejo-
rar y perfeccionar de improviso sin seranunciado antes
y sin que Moisés hubiese sido por decirlo asi prevenido
y el judaismo adverlido. Moisés no es un verdadero
profeta, ni el judsismo una religion verdaderamente re-
velada sino porque vino Cristo, el cual era predicho y
esperado y estabo contenido en la religion judaica: el
judaismo y el cristianismo estan invariablemente uni-
dos. Los sansimonianos por el contrario han venido alo-
londradamente sin ser anunciados ni predichos, solos 'y
de su propia autoridad, no'd perfeccionar, &ino & des-
truir 'y alterer de‘arriba abajo el cristianismo. No po-
divn pues decir histdricamente 'que habian venido como
Moisés, como Cristo y como los apéstoles, sin contar
que los apdstoles, Jesucristo y Moisés obraban milagros,
Mag en esta parte hay que confesar que los sansimonia-
nos no presumieron jamas haber obrado como Moisés,
Cristo y los apéstoles.

Los sansimonianos desconotieron igualmente la his-
toria 'y la’ paturaleza humana en su famosa cuestion
de la mujer. Acusaban @ la religion antigua de ha-
ber oprimido & la mujer teniendoly esclava, y echa-
ban‘en cara al cristianismo que solamente habia trata-
do de protegeria y no de emanciparia; lo cval por fin
venian & hacer ellos proclamandola ibre é indepen-
diente. ;

Es verdad que en los tiempos antiguos la mujer vi-
¥i6 siempre en la mas completa dependencia 6 en la'es-
clavitud mas humillante. Consultense las tradiciones
histdricas de los pueblos mas apartados, los chinos, los
habitautes del Africa, los americanos, las tribus de la
Oceanfa: en todas partes hallaremos que la. mujer tiene
sobre sf una especie de reprobacion, un castigo. Este es
un problema historico que debieran haber explicado los
sansimonianos y que solo el cristianismo explica contan-
do la'grandisima parte que tuvo la mujer en la culpa
primera. Ademes nos ensefia que si la ley antigua dejé
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& la mujer en en estado de dependencia, por lo menos
no le oculté sus titulos de nobleza que la ensalzan 4 la
derecha del hombre; nos advierte que la mujer trae sn
origen del mismo hombre, lo cual ya la iguala & él; no
es llamada su-esclava, sino su syuda, adjutor, y una
ayuda semejante & él, similis ejus; es erinda sola para
uno solo; lo cual excluye y condena la poligamia y pro-
clama el primer derecho de la mujer, el de ser la Gini-
ca compaiiera de un solo hombre. Tal es el origen dela
mujer; tales son sus derechos segun la ley anligua; 'y los
sansimonianos no han inventado nads mas noble ni mas
sublime. Este comun origen fue desconocido y eslos
derechos fueron quebrantados en todos los pueblos idd-
latras, y aun acontece asi donde no:es recibido el cristia-
nismo. Pero los sansimonianos que prelendian que todo
cuanto se ha hecho en la humanidad, no se ha explica=
do bien hasta el dia, estaban obligados 4 dar mejor cuen-
ta que la que da el cristianismo. Jesucristo que vino d
reparar el pecado original, vino tambien 4 levantar 4
la mujer de su estado de costigo. En primer lugar el
cristianismo aboli6 la paligamia y el divorcio, ¥ por cou:
siguienfe eatablecid derechos iguales para el hombre y
la. mujer en el malrimonio. En segundo reconocid 4 la
mujer independiente de toda euloridad. humana en su
creencin, en las veglas de su conciencia y en la libre
disposicion de su persona: todo enlace no consentido
por ella es nulo. Bajo la anligua ley la mujer que no
estaba casada, tenia sobre si una especie de reproba-
cion: el cristianismo ensalzando la yirginidad sobre el
matrimonio y permiliendo asi & la mujer vivir separa-
da del hombre y honrada la ha emancipado completi=
mente, y la ha emancipado tambien en el sentido de que
ba roto las ataduras que la tenian-esclava en la ‘tienda
de campaiia y en el harem dejandola pusear libre lag
plazas piblicas; lo que aun hoy es un prodigio 4 los
ojos de muchos pueblos del Oriente. El cristianismo ha
hecho mas: ha tratado de cumplir la. palahra antigua
pronunciada antes de la caida de la mojer: 7% eres i




SAN 239

‘carne'de mi earne y el hueso de mis huesos. Para eso ha
gantificado la carne elevando el matrimonio 4 la digni-
dad de sacramento, es decir, haciendole un signo al cual
estan aparejadns la gracia, el amor y la bendicion de
Dios; ¥ &i dice 4 la mujer que viva sumisa 4 su esposo,
foma el mayor amor de que hay nelicip para explicar
este precepto y se le da por ejemplo al hombre dicien-
do: Ama d tw esposa camo Crislo amé 4 su iglesia y se
onlregd d la muerte por ella.

Todo lo que dice 6 hace el cristianismo por la mu=
jer, no liende mas que & un solo objeto, el de unirla al
hombre con la union mas completa y perfecta; al con-
trario. todos los consejos de los sansimonianos o ten-
dign. mas que 4 separafla y alejarla del hombre. De
afui se signe que si se observaran los consejos y precep-
tos del cristianismo, la felicidad de la mujer identifica-
da con la del hombre seria igual. Por el contrario si
hubieran prevalecido lag lecciones y documentos de la
nugva religion, no habria habido union, ni sociedad,
ni dicha para la mujer. En esta hipdtesis cuanto mayoe-
res fuesen su independencia y aislamiento, mas antina~
tural seria tambien su estado. Los cansejos de los sansi-
monianos llevados hasta sus Gltimas consecuenciag yen-
drian 4 parar nada menos que en pener término é lag
relaciones del hombre y de la mujer, y forzosamente go-
brevendria el fin del mundos tantos son los absurdos que
hay ocultos en' esta teoria sansimoniana. ¥ no obstante
log nuevos sectarios propalaban con segurided que iban
& hacer Ja felicidad de! mundo fijando las nuevas veglas
que debian regic y satisfacer al espiritu y al cuerpo del
hombre. Bajo estos -dos respectos puede dividirse toda
la obra sansimoniana en dos partes, la espiritual 6 re-
ligiosa y la material 6 industrial. Demos que en esta
doctrina hubiese algunos puntas de vista nugves:y loa=
bles bajo el respecto de la industria y de la mejora ma=-
terial de los puebloss pero las mejoras y medras de la
industria no constituyen una doctrina religiosa. La par-
te verdaderamente espiritual del sistema sansimopiane
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es respecliva & las nuevas nociones que troté de dar de
Dios 'y 4 las nuevas reglas de moral que queria dictar,
En este camino ¢ bien los sansimonianos han copiado 6
remedado al eristianismo, y entonces han' recibido ala-
banzas 6 vituperios seguntque aquellos con quien esta-
ban en‘relacion, ereian 6'no creian la religion de Jesu:
cristo; 6 bien han intentado salirse del cristianismo, y
enlonces sus mismos amigos se han alejado de ellos con
disgusto é indignacion, y sus ‘enemigos los han mirado
como 4 unos hombres perversos que venian 4 corromper
d la naturaleza humana. Esto nos sugiere una reflexion
condolatoria para nuestra fé, y es que si lag antiguas
sectas hicieron prosélitos por su inmoralidod, aqui la
inmoralidad misma de los principios es la que ha des-
Viado de la nueva secla los dnimos,

La ilusion de los novalores y sus secuaces fue gran-
de, cuando la nueva religion, como ellos la Hamaban,
empezd 4 extenderse bajo la influencia poderpsa de los
divinizados corifeos Enfantin y Buzard, Despues de ha-
ber fundado la gerarqufa establecieron las ceremonios
con_que debian consagrarse los diferentes aclos de la vi-
da, ‘es decir, la comunion, el malrimonio y la muerte.
La comuion sansimoniana consistia en una especie de
comunicacion' de pensamientos. Asi en la primera co-
munion general de 1831 todos los individuos de Iy fa-
milia hablaron: sucesivamente y manifestaron su adhe-
sion & la revelacion que provenia de San Simon por &l
conduclo de los padres supremos, Y '8Us esperanzas en
el destino progresivo del hombre: al mismo tiempo se
verificd la primera adopeion delos hijos 6 su admision én
el gremio de la comunion universal; lo cual constituia e
bautismo de la igualdad. El matrimonio sansimoniano, 8
lo menos la boda de Alejandro de Saint-Cheron con Cla-
ra Bazard, no manifésté que estuviese la f6 viva en el
corazon de sus apdstoles, los cuales no contentandose con
la consagracion sansimoniana hicieron las diligencios pa-
ra legilimar su matrimonio no solo ante el magistrado
civil, sino ante la iglesia catélica. La primera ceremo-
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nia de sepultura dié ocasion & Julio Lechevalicr para
proclamar que por la muerte se efectua en el seno de
Dios una transformacion de lavida eterna: Dios es Ja vi-
day Dios es'todo lo que es; Dios es el amor,

Mientras en Paris se predicaban las doctrinas san=
simonianas y las propagaban-los diatios £l organizador
¥ Ei globo y muchos j6venes con su yoz ¥ con su plu=
ma; Dory se presentaba en Marsella como misioniero de
la‘nueva religion; péro no tardé en cerrar su escuela
disgustodo y escéplico, ni cristiano, ni sansimeniano;
Hoart en Tolosa, Lemonnier en Mompeller, Laurent
en Rennes, Leroux en- Leon, Talabot en Brest, Bouf<
fard en Limoges, Julio- Leclievalier y Adolfo Gueroult
en Ruan, Duveyrier en Bélgica y Eichtal en Inglater=
ravivieron al principio en virtud de lo que su' doctrina
tenia de'bueno, es decir, por lo que habian temado del
cristionismo. ‘ Pero. los sansimonianos-debian: caer:y es<
trellarse no tauto por sus dogmas, su panteismo ¥ sus
variaciones-sobre la naluraleza'de Dios, cuanto porque
s moral indignd y escandaliz6. En efecto jqué impor-
ta el dogmn 4 este siglo, que no sabe ya de dénde le vie-
nen las verdades mas importantes? De eso se dard cuéns
lasolamente en el otro mundo. Pero hay una parte de
la religion que principia & producir sus frutos én este,
d'saber, la moral que: regula nuestras relacionesicon los

demas hombres. Ahora bien lag novedades gue inten-

16 introducir en ella Enfantin, produecian multiplicadas
discusiones que vinieron & parar en 'un cisma escanda-
loso: entre los dos corifeos y los principales: discipulos.

Bazard habia estado en constante discordia con En-
fantin sobre la cuestion politica, en la que queria in-

troducir el elemento de guerra, y sobre la cuestion

moral, en la que: se resistia d ratificer las ideas de su
tolega locante & la emancipacion de-la mujer.
Enfantin, partiendo del principio filoséfico de que
el hombre tiene derecho de formarse su moral, susten.
taba ‘que era absurdo imponer @ la-mujer esta ley, la
tual segun €l provenia tnicamente del hombre: que Ja
T. T8, 16
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mujer tambien: debin hacer su ley para ella; y que de
consiguiénte “en punto & moral. no se le debia dictar
ningun precepto, ni ningun consejo, sino solamente lla=
marla esperando & la mujer Mesias, la cual revelatia
Ja ley que le era conveniente. Kl cristianismo gue 1o
admite que el hombre haya hecho 6 tenga deretho de
hacer la ley moral, no es-aqui porte. En cuanto i los
que admiten este principio’ y asi se' constituyen Dios en
cierta manera, hacen mal en efecto de negar tal deres
cho 4 la mujer.

Demas pretendié Enfantin que la mujer debia-en-
ttar en parlicipacion del sacerdecio: que asi debia for-
marse Gn nuevo sacerdocio comijueslo de: hombres ¥
mujeres: que estas sacerdolisas y sacerdoles nueyos eran
los que’ debian dirigir y poner en armonia en lo suce-
givo los apetitos dé los sentidos y los apelitos intelectua-
les, preparar y fucilitar la-union de los seres de afeclos
profundos , es decir, los que aman siempre d la misma
persona, con los seres de afectos vivos, los: cuales no
pueden contentarse con un solo amor y: necesiton va-
riar & menude de objelo. Esta doctrina que en lareuli-
dad no era mas que una horrible promiscuidad , reha-
bilitaba el vicio y reglamentaba el adulterio: asi encon-
tro resistencia.

Julio. Lechevalier, acusandose de haber creido la
posibilidad de constituir una familia' y Lrabajor por la
organizacion de una sociedad antes de encontrar su leys
confesé que no habin: tardsdo enconocer que los dos
padres supremos estaban discordes en punto i la poli-
tica y la moral: queise arrepentia de haber hecho en-
trar én aquella sociedad & cierto nimero de personas:
que sin ley no se los podia dirigir; y que hubiera pre-
ferido dejarlasien el estado en que se hallaban antes.
Concluy6 por que se declarage en estado de liguidacion
la religion sansimoniana, afiadiendo que volvia & dudar
de todo y se decia nuevamente fildsofo.

A ‘pesar de la oposicion y de lo resistencia Enfantin
lievd adelante la reorganizacion de la gerarquia seguv
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debia estar bajo la era del Hamamienlo 6, apelagion d-la
mujer. Hubo pues el padre supremo Enfautin y al Jado
de su sillon.otro vacio que representaba & lamuger au-
gente y:. llamada; ol lade de Eofanling, pero algo mas
abajo, O.' Rodriguez, nombrado.jefe del cullto y dela
industria, especislmente, encargado de la organizacion
religiosa de los' trabajadores, y de.los inlereses maleria-
les. Con esla ealidad acudid al bolsillo de todos para que
lelayudaran & muntener o la fomilin sansimeniana, Por lo
demas Rodriguez, aunque proclsmaba al padre supre-
mo el kombre mas monal de su épooa, hizo sus reservas
coutra-€ly. porque estipuld que lasi dnicps variaciones
que habin que introducir: en la. moral anligua, consis-
lign, en admilir, el divorcio. y.decidic. que vingun indi-
¥idup podia tener mas de una mujer.

Miengras que Julio Lechevalier, desechandorel orien:
talismo y sus dogtrinag de adoracion estipida y de baje
za sensual. que cegaban & los; eufantinislag, conyidaba
d-los hombres y & las;mnjeres sanas de corazon, de
entendimicnto: y.de coerpo @ formar un-puevo cristia=
nismos Bazard separado tambien de Eufantlin.exponia
lag-creencias de-la nueva iglesip que pensaba continuar,
Rendia solemne homenaje a todo le gque-el eristianismo
habia hecho en favor de la ley moral; pero llegaba é Ja
misma solucion que Rodriguez , pues creia deber admi-
lir el divorcio, No juzgaba que-la mujer fuese llamada
para revelar nada: la_mision de ella. era simplemente
propagar y hacer aclamar Jo 'que hubiese side revelado
por el hombre, °

Los trabajadores ¢ indusiriales sansimonjonos: que
eran utios tres mil, divididos en visitadores, aspirantes
¥ funcionarios, conswmian sin producir 4 pesar de su
Litulo de productores. Llegando 4 agatarse los donialivos
voluntarios con que e cubrieron los primeros gastos,
fecurrieron. 4 un préstamo, en fianza del cunl obligaran
Para con la sociedad todos gus: bienes, y se did poder 4
Rodriguez para administrarlos. Este que era congeido
en la holsa , se eneargd de negociar el préstamo, es de=
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gir, de hacer daclo de culto fundando la polencia moral
del dinero, Pero la justicia, hasta entonces tranquila es-
pectadora de las doclrinas y hechos de los sansimonianos,
tuvo sospecha de este cebo ofrecido 4 la codicia de los
tenedores de las rentas. El padre supremo y Rodriguez
fueron acusados de baber regimentado 4 los Lrabojadores,
de haber tratado de apoderarse de las heredades y de
haber emitido litulos de rentas sin poseer las hipotecas
necesarios para el pago de los réditos y el reintegro del
capital, _

No hacia tres meses que Rodriguez habia fijado las
varigciones que se habian de introducir en la moral res-
pecto del divorcio 6 la union sucesiva del hombre y de
la mujer, y ya Enfantin habia seltado por cima de este
obstaculo. Queria que el sacerdote fuese un compuesio
del hombre y de la mujer y que uno y otro usasen de
todos sus medios para pacificar la humanidad y hacer-
la feliz. «Unas veces, decio, la pareja sacerdotal calma-
rd el ardor inmoderado de la inteligencia 6 moderara
los apetitos desordenados de los sentidos: otras al con=
trario despertard & la inteligencia apdtica 6 reanimard
d los sentidos embotades, porque conoce todo el alrac-
tivo de la decencia y del pudor, pero tambien toda la
gracia de' una negligencia volupluosa.» Duveyrier no
vacilé en anunciar que bien se podria encontrar la
mujer que debia revelar y establecer la moral, aun en-
medio de las prostitutas pablicas. Asi en lugar del pro-
greso que habian prometido los sansimonianos & la hu-
manidad, la hacian retrogradar hasta este eslado de
naturaleza animal’ dandosele por origen.

Ademas la moral de Enfantin se derivaba de estos
principios. En efecto los sansimonjanos sustentaban
que Dios es Lodo lo que existe, la naturaleza inanima-
da asi como mnosotros- la naturaleza animada. Pero si

Dios  es todo lo que existe, luego todo es divino, ¥

iddnde se hallaré en un todo divino alguna cosa que sea
mala’ y por consiguiente esté prokibida, alguna cosa
que no sealuena y por consiguiente no esté permitida?
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Si Dios'es nosolros; jedmo podemos pecar? jPuede pe
car Dios? El es la regla: gno somos tambien nosoiros
Ja regla? La nocion de prohibicion y permision encierra
la'de una ley emansda de un ser superior; y los que
niegan toda comunicacion entre Dios y el hombre, toda
revelacion hecha por el criador & la crintura, jdénde
encueniran un ser superior de quien puede provenir
una ley para ellos? Ademas una accion ejecutada con-
tra la ley es un pecado, una caida, un error del en-
tendimiento, una flagueza de la volonlad; pero cuan-
do se: niega la caida original, cuando se dice que el
entendimiento del hembre es recto por sf y que su vo,
luntad es firme y eotera, ycémo se hau de recono-
cer pecados, caidas y errores? Si los sansimonianos pues
‘que se aparlaban de Enfantin, eran mas morales, en
realidad eran mepos consecuenltes, :

Eutiendese por lo que antecede por qué la iglesia
caldlica vela con tanlo rigor sobre la conservacion del
dogma. En vavo se afirma que la moral es indepen-
diente de él: al contrario el dogma y la moral estan in-
separablemente unidos: el uno estriba en el olro y la
experiencia prueba que destruido aquel no tards en so-
brevenir la ruins mas ¢ menos completa de la ofra.
Muchos herejes hobian hecho lo que estos desgracia-
dos jovenes; habian declarado bueno é impecable al hom -
bre, y como los sansimonianos habian llegado 4 la co-
munidad de los mujeres y 4 lodos los desérdenes consi-
guientes,

Bazard y Rodrigues, & quicnes su calidad de casa-
dos y padres de familia contenia naturalmente dentro
de cierlos limites, protestaron contra la meral de En-
fantin. Rodriguez menos explicito sustentaba que era
preciso limitarse -al divorcioy pero adwmitia, el sacerdote
¥ la sacerdotisa: esperaba tambien que la mujer reve-
ladora viniese & promulgan el cédigo del pudor. Enfan-
lin que habilaba en la casa maltriz 'y disponia ademas
del diario El globo , de la correspondencia y de la caja
de los fondos, ge mantuyo firme con log que le perma-
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necian fieles. Estos aclamaron aun con 'mas calor'd su
padre, so-dieron el ‘parabien por haberse separado:de
ellos ef crisfiano representaldo por Bazard y el judip re-
presentado.por Rodriguez, y se gloriaronde que’ 1! cabo
poseian un Pios, uno'fd y wn padre.

Entre- tanto los' papeles’ periddicos confutaban con
el iarma: delraciocinio y deila “satiras tan! disparatadas
doctrinas, publicadss con’serenidad ‘por "unos hombres
que pareciam de talento. Los nueves apdstoles! usandoe
deirepresalias decion 4 lo sociedad ®in {6 1y. casi sin mo-
ral ‘prclica’ qure s leventaba contra ellog; que oplandia
el ndulterio encl teato'y en las novelas, que toleraba
lag ‘minjeres casquivanas en lag 'lerlulias’ ¥isdraos; que
pagaba‘la’ prostitucion'y aun daba patente de ella. Aqui
tambien ‘la pugna eraventre la esciela sansimoniana.y
el siglo: el cristianisme no’era parte. Solamenle s¢'le
a{:n:ﬂ}ﬂ de no "haber ‘prevenido 6 curado todos ‘estos
desordenes; pero €1 respondia con s creencids diciens
do ‘que 'nunieca habia sustentado que ¢l hombre! fucse
bueno y'santo por &i, v que ademas siendo libre, facil-
merte se explicaba d los "6jos del cr:=l.|1no esle triste
estado de la sociedid,

“Enfontiny Miguel Chevalier; editnr responsable del
diario Bl globo, tenian sobre sl Tn acusacion de ultrajes
ada motal pablice , de fnsultos 4 Ia ‘propiedad y de pro-
voeacion & trastornar el ‘gobierno, ‘cnando ‘el torrible
azole del cdlera vino & demosliow In efidatia ‘del cristia-
nismo y la vanidad de las doctrings sansimonianas. Eo§
partidarios desestas ‘fio supieron hicer otra cosa'que
adonsejar una diversion por melio de gmndms obfus’o
de regacijos piiblicas.”

Petiiendo'gue abandonar Ta eseena por h&herseles
agotado lo¢ medios de subsistic probaron 4 ‘encubrir la
retitada’con las aparienciasde wna deferminacion:libre
y remedaron ‘uno de los heelios de la vida de Jesveristo
riuestro salvador. ‘El viernes santo 20 de ‘abril de 1832,
én enyo ‘dia eesé la ‘publicacion de BT gloloy annki
Enforitin qae se habia completado ina’t ransformacion de
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su vida: ¢l habia hablado y queria obrar; pero encargado
dellamar 4 nueva vida el prolelario y la. mujersiba-d con-
sagrar el aniversario de la muerte del divino liberiador
delosesclavos retirandose y:aboligndo la cobdicion de tria~
do, @ltimo vesligio de la servidumbre. En efecto retiras
dos las sansimonianos a una cosa:de campo que Enfan<
tin poseia en Menilmontant, vivieron:alli sin erindos.

El dia 6 de junio fue el sefialodo para-la toma del
nuevo hébito, con:que debian mavifestarse al mundo-y.
darle ¢l ejemplo del trabajo. Los:nuevos apdstoles hicie-
ron en Menilmontant el ensayo de la organizacion de
Jo sociedad segan la capacidad y €l mérito. Dos veces a
la semana, el miéreoles y «el domingo, estaba abierta
la puerta para os fieles y los curiosos, quienes los cou-
gideraban ocupadosien los faenas doméslicas, comiendo,
paseandose de dos en dos 6 reunidos en corros, Sercnos,
radiantes de alegria con los ojos encendidos 6 bien can-
tando cénticos en un tono grave y monolono.: Acudid
tal gentio: con ansia de yerlos, que la policia prohibié
la:entrada -en-la casa. I

Ante el tribunal del erimen donde comparecieron
poragosto Enfaritin, Miguel Chevalier, Duveyrier, Bar-
rault y Rodriguez en virtud de acusacion” de ultraje &
lasmoral piiblica y -parlicipacion en una sociedad de
maside veinte personss o autorizadas, se presentd el
padre supremo enmeiio-de sus discipules,todos con-el
traje de ordenavza. Aungue lag mujeres no estaban aun
clasificadas , ‘el padre supremo tenia -4 suderecha & Ce-
cilia Fournel y .4 su izquierda i Agloe Saint-Hilaire,
a las cuales no guisieron admitir los jueces. como con-
sejeros del compareciente. Por espacio de treidin horas
estuyieron: hablando los tiuevos apdstoles, ¥ algunes
de ellos tuvieron cierlos movimientos de elpcueneiag
pero solo fue cuando colocades dentro del (término del
eristianismo -teprendian . & la’ sociedad ;su incredulidad
y sus vicios, su-indiferencia’ y éus costumbres corrom-
pidas. & esta ovasion Eofantin seiolvidé de que cuando
los gorifeos de secta han hecho el papel de inspirados,
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es porque su inspiracion estaba preparada de antema-
uo, de suerte que estaban seguros de que no les mar-
raria. Por no haber ¢l tomado" las mismas precaucio-
nes: dej6 burlada la ansiosa expectativa ‘de 1os curiosos.
A Rodriguez y Bacrault se les impuso una ligera mul-
ta; pero Enfantin, Duveyrier y Miguel Chevalier fue:
ron condenados 4:un aio de prision, ' j

La condenscion del padre supremo acelers Ta ruina
de la secta sansimoniana rompiendo todos los vinculos
de autoridad; y los sansimonianos que se jactaban de
gerarquizar al naiverso, acabaron como todas las sectas
heréticas por falta de gerarqufa, queriendo cada in-
dividuo ser & su vez cabeza y revelador. Como los: disci-
pulos ‘mas influentes declarasen que en'la condenacion
del padre veian una indicacion providencial de libertad
que concordaba con una mnecesidad de independencia
sentidn por ellos; Enfantin para salvar las dpariencias
declard. por su parte que daba 4 sus discipulos permiso
para seguir su inspiracion propia y su impulso natural,

Sin embargo los mas fervorosos conservaban aun
vivas dos de sus principales sideas, la de santificar el
trabujo del pueblo compartiendo sus fatigas y la expec
tacion de la mujer Mesias.

Unos cuantus sansimonianes recorrieron la Franoia,
la Saboya, la Alemania, la Bélgica y la Inglaterra para
dar al pueblo. el ejemplo del trabajo y anunciarle la-era
de fa rehabilitacion de los trabsjadores, ‘de la emanci-
pacion dela 'mujer 'y dé la poz universal. Vivian de su
jornal, que es loque llamaban el bautisma del salario,
y sufrian con estoica paciencia 14 rechifla y los: golpes
del populache; lo ‘que Hamaban dar & su fé el baatismo
del ‘martitio; ruin remedo de lo'que pusG en la: funda-
¢ion'del cristianismo, ' ! i i i

‘ Por enero de 1833 Bartault, el hombre mas incom=
plelo sin la mujer, como: le'llamaba Gecilia Fournel, 'se
eché 4 buscar {a'mujer Mesias. Primeramente fundé en
Leon un papel periddico intitulado 1833 6 eb anio de la
madre, donde declaré que renunciabael titulo de san-
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simoniano, que-no queria el de -enfantintano y que to-
maba el de compaiiero de la mujer, Convencido deque
este Mesias debia estar en Oriente, que se le encontra-
ria en Constantinopla y. que seria judia ‘de nacion, se
embarcd en Marsella, Unos agentes Lurces cansados de
las salulaciones del francés & las hijas de Oriente, entre
lag 'cunles buscaba d le mujer libre, le hicieron trans-
porter inmediatamente de Constantinopla & Smirna.
Mientras Barrault y algunos otros compaiieros de
la muger la llamaban en Turquia, en Siria, en Egiplo;
Cecilia Fournel y Maria Talon daban el Libro de los actos
por drganoe 4 la secta sansimonisna. Luego salieron de
gl prision por indulto Eofantin, Chevalier 'y Duvey-
rier con la condicion de que no 'se‘metieran, mas 4 ca-
lequizar la Francia iy fueran 4 paises remofos & ejer-
citar su inquieta actividad. Eofantin que habia modifica-
do yo sus idess, pasd 4 Egipto vo tante como apostol,
cuanto como hombre de industria. Al fio perdio de vis-
ta & la mujer Mesias, & quien Barrault habia esperado
€0 vano y & quien tambien fue & buscar inulilmente en
Oriente Cecilia Fournel. Algunos compaiieros; de visje
de Enfantin no solo abandonaron la secta:sansimoniana,
sibo que apostataron del cristianismo y se hicieron mu-
sulmanes. |
Asi la flamanle secta, la religion nueva 6 revela-
cion de Dios por San -Simon. y Enfantin sigui6 los:pa-
s0s de tantos innumerables errores, que despues de ha-
ber bullido en la cabeza de elgunos hombres, meti-
do ruido por un poco de tiempo y seducido 4 algunos
disefpulos gracies & los retazos que se habian apropiado
de la religion cristiana, se desvanecieron cual humo co-
Ep-iodos los pensamientos de los hombres separados de
ios. .
Lambert e halla en Egipto donde se titula Lam-
bert-bey; Duveyrier compone zarzuelas; Miguel Che-
valier esta en el cousejo de estade y escribe de econo-
mia politica y de critica literaria en el Diario de los
debates; Cornot es diputado; Gazeaux dirige la deseca-
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cion de las Landas'y se-distingue por sos empresns de
industria; Transon' y Dugied han vuelto al gremio del
catolicismoy Margerin'es cotedrdtico en'la universidid
catélica de Bélgicn; Emilio & Isaae Perreire: eslan em-=
pleades en:la administracion del camino’ de hierro de
Versalles; Laurent es: juez de: Privas'y haescrito una
Historia: popular’ de Napoleon; Rodriguez’ se dedica
ahora 4 hocienda; madama Bazard yisu yerno Saint-
Cheron hin voelto al gremio del catelicismo; Juan Rey-
naud'y Pedro Leroux, panteistas  obstinados;, « conti-
nuan sus primeros estudios) y «Eichtal, el partidario
mag fiel 'y el dltimo:de Enfauling sigue siendo:como
anles hombre 'del ‘mundo.i Bl padre supremo 'y cabeza
de’la’ ieva iglesia Enfantin volvicos da vida privadu y
obtuvo en’' Argel ‘el cdrgo de mdmda.ru ‘de la- comision
cientifica de Afriea. =

Aunque “algonos sugetos de ‘estos] tcnmn talento'y
no carecion de conoeimientos,’ han ‘ciido de un abismo
et ‘otro y 8o’ han 'perdido “siempreqrieen las euestiones
écondmico-politics 'y mucho masien las relativas: & la
religion lian “querido lraqpaan losi (limites pressrlptos_
por’ eF cristianismo. Asisucedié dlas herejes anliguos y
asi sicedérd a los quelvengan Uras e nosabros, Solo s
iglesia de Jesucristo es el campo donde se puede sem-
brar para o tranquilidad ly véntara' de las generdcio-
nesifuturas. Solamente aqui no se trabaju en'vano; an=
tés'la‘cosecha es segara y el premio magnifico, porque
la'iglesia“trdbaja con nosotros ¥ Dms icorona & lositra-
bajadares,

SATURNINO, ﬁldznfu rntuml da Ant;oqum .il-
gunos-atitores han ereido que era dis¢ipolo:de Menan-
droy pero Veste “hecho es: nw:erlu, iporgques Menandro
vivié hicia fines del siglo primero en vez que Saturning
no aparecié hasta el ano 12076:430 bajo ¢l reinado de
Adriano, segun dicen Eusebio y Teodoreto.: Ademas el
sistema de ambﬁs heresiarcas es d;fer-:zul.e bajo muchoa
respebbos i

“Saturning ‘como la mayur purte de log: ﬂrientalea
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admitia un Dios supremao, inteligente, poderoso’y bue-

no, pero desconocido de’ los hombresy y una) maberin
elerna que gobennaba wn expiritueterno tambien, pers
verso 'y maléfico: por su ‘paturaleza. Del - Dios supremo
habiun salidu pov emianacion siebe  espivilus inferiores;
quiches  sin ‘saberlo: aquel habian'formado el mundoty
los hombres 'y: sehaliian ' hospedado-en’ los siete pla-
nelag;) pero- estos artifices: impotentes no - habian po-
dido dar & los (hombris formados por: ellos imas ~qae
una vida puramente animals:Dios movido 4 compasion
di6 & estos nuevo§ serés -una alma racional y dejo al
mundo! bajo el gobierno de los siete/espiritus que eran
los artifices de él i i ah it T3
Uno de ‘estos espiritus tenia d sus érdenes la nacion
jdia: 81 es:quien arreglaba sa destino; quiencla“ha-
bia'socado «de Egipto y ‘quien le hobia dado, léyes: & €l
adoraban los judios:como 4 'su Dios, porque el verda-
dero:Dios les era desconogido. 7 3
Péro el espiribu perverso 'y maléficoque dominaba
sobre la ‘materin, ‘envidioso de que-otros habian for-
madg cuerpos’ animados ¥ de que Dins habia introduci=
doien ‘ellos wna alma buena 'y sabia, formé otra especie
e hombres 4-quikngs di6 mnaalma mata'y semejante 4
€l sin duida lla sac de suipropio senoy [pues 11 oo (te=
tia, como ni tampoco el Dios supremo, la potestad de
etiar. De whiiprovino 1a diferenciarentre los honibres,
ue upos son buenosy ofrosimalod.i p - ainat
Por otra parte el Dios supremo sentido delesta
mezela y de que los:espiritug reotores delmando hacian
fue los edorosen los hombres, renviG 4 su hijosbajo da
dparienciasde. un hombre, que es Jesueristo, ¥ revesii-
do desuti ouerpo aparénte-phra dar d oonocer el yerda-
dero Dios 4 los hombres doladeside una alma buena;
para ntracrlos & su culto, para destruir el imperio del
dominador de la; materia'y de los Biele espirilus recto-
res del‘mundo y ‘para hacerien fin que las: buends al=
inas subiesen wl origen de’ donde descendian,
En'consectencia 'deestos principios:Saturning res
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comendaba una vida avstera & sus discipulos. Persuas
dido de que la materia s mala porsi y que el cuerpo
es el principio de lodos los vicios queria que se absiy-
viesen de comer carne y beber vino, manjares dema-
giado sustanciosos, para que el espiritu fuera mas lige-
Yo y esluviera mas libre para aplicarse al conocimiento
¥ ol culto de Dios; y ' disuadia del matrimonio por el
cual se procrean los euerpos. No sabemos en qué li:
bros 6 en qué monumentos fundaba su doctrina; pero
como todos los demas gndsticos desechaba absolutamen-
te el antiguo testamento considerandole como obra de
uno de los espiritus infieles & Dios 6 del espirilu per-
verso, dominador de la materia.

Como 8. Ireneo; Tertuliano, Eusebio, S. Epifanio
¥ Teodorelo nos han dado tinicamente una noticia: muy
sucinta de las opinienes de Saturnine; faltan miuchas
cosas necesariag para comprenderlas mejor, ‘porque el
conjunto de ellas inconexo y sin trabazon i enlace
mas bien parece un desvario que un sistema filosé-
fico. Vemos que se forjé para explicar el origen del
mal (en cuya cuestion se confundian y-atollaban tados
los fildsofos & inventores de sistemas: y teorfas); pe-
To en vez de dar una solucion salisfactoria @ esta cues-
tion no hace mas que aumentar las dificultades al in-
finito.

Hablando del maniqueismo hicimos ver en su lugar
propio que es absurde suponer das seres eternos, in-
creados, existenles  de suyo: uno solo es necesario: la
necesidad de ser no: puede atribuirse 4 muchos, y no
hay mas razon para suponer dos que mil. Otro absur-
do es admilir un ser necesario, increado, existente de
suyo y euya naturaleza es limitadaz nada puede ser li:
mitado sin ‘cousa, y un ser increado o tiene causa: st
naturaleza pues; sus atributos, su inteligencia, su poder
gon-esencialmente infinitos; Juego no puede haber do
ung’de los cuales esté sujeto al otro. El Lercer absurdo
€8 suponer elerna, increada y necesaria 4 la maleria §
que sin embargo su forma no es necesania y puede ser
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cambiada por otro ser cualquiera: un ser eferno'y ne-

cesario es esencialmente inmulable.

Aun cuando estas verdades no estuviesen demos-
Iradas, todavia seria ridiculo forjar suposiciones arbi-
trariag sin tener ninguna prueba posilive. Podia pre-
guntarse d Saturnino y sus semejantes: i, Quién os ha
dicho ‘que hay dos seres coelernos, ni mas, ni menos,
de los que el uno es enemigo del otro, el uno domina
gobre la materia y el otro sobre los espiritus, arreglan-
do vosotros su territorio, sus oficios, su poleslad y sus
operaciones & vuestro arbilrio? ; Quién o8 ha revelade
que hay siete espiritus formadores y gobernadores del
mundo y que no hay mil; que habitan én los planelas
mas bien que en las otras parles de la naturaleza; que
se entendieron parn hacer el mundo. y que no se en-
lienden para gobernarle: que pudieron formar cuerpos
y no hacer almas’ete.? Decis que no podeis comprender
de ofra manera el nacimiento y orden de las cosas; pe-
10 jacaso vuestra comprension es.la regla de loda ver-
dad? Tampoco nosotros comprendemos yuestro sistema;
luégo nio es cierto.

Eo lugar de acumular asi las suposiciones hubiera
sido mas sencillo decir que no hay mas que un solo ser
sipremo inleligente y bueno; que €l es quien hizo el
mundo; pero que no pudo hacerle mejor, porque la
imperfeccion de la ‘materia contrariaba su voluniad y
poder. ; Habia mas inconveniente en suponer que el po-
der de Dios estaba limitado por la'materia que en'decir
que lo estuba por olro ser maléfico, por espiritus su-
ballernos etc.? Supuesto que Saturnino como los otros
fildsofos orientales no admilia en Dios la potestad crea-
liva, se veia precisado & creer que los espiritus habian
salido de’ Dios por emunacion; sin embargo decia que
Dios habia introducido almas sabiss y buenas en los
h_umbres que no tenian aun mas que la vida animal, Es-
tus: almas ¢ habian selido fambien de Dios por emana-
cion ¢ las habia criado Dios libre y voluntariamente?
Eso es lo.que no se nos dice. Saturnino supone que los
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siete espiritus subalternos habian formado el mundo sin
saberlo Dios y que luego se: liabian: rebelado contra ¢
y:lecedbaban el cullo: que se de debe. Cémo,este  Dios
igriorante: & impolente; piede seri el Dios supremo?

i Mienttas: Dios hocia:almas. sabias:y buenas y lng
aposentaba en los cuerposy el espiritu-malo ponia en es.
tos unasialmas semejantes d.él: de aqui dos especies do
hombres, los unos buenos y los olros malos: Pero et
especies se, mezclan por el matrimonio: entre. los -hijos
nogidos des wnos - mismos padres: los unos lienen alm
buoenn y los-obros: mala: ges Dios ¢ el espiritn malo quien
erid: estas nuevas almog? Si el hijode Dios que yinod
reformar lasalmos y conducirlas & Dios; no puede im-
pedir gue el espivitn malo produzea siempre ol mas esen-
cialmente malas, sumision no/ puede produvic nune
mwucho foulo; 15l THiE L

I Nose nos; diee qué:es <l hijo de-Dios; sies un ez
pivitu, eomo nacié de Dios y en qué se diferencia su
naluralezn de la de nuesiras almas, No consenia . d Dios
il su hijo engaliarnos con la apariencio de un euerpo
y llevarnos & la verdad por In mentira: gno habia olro
medio de instruicnos ysdntificarnos ete.? No acahdria-
mos. jamas si-quisieramos nolar Lodos los absurdes do
este sislema moustruoso, -

En-olro lugar hicimos ver que este:no sirve de nads
pata, ilustrav:la gran eueslion del origen del mal; que
los; paducs de la iglesia Ja. resolvicron: por. principics
evidentes, sencillos y 86lidos; y que discurrigron mu-
cho mejor que esa lurba defitésofos orientales, que qui-
sieron:congiliar el cristiatismo con su sistema imagina-
rio. Sin embargo el de Salurnino da margen para ha-
cer variss reflexiones.

Preciso es que los hechos publicados por los apds-
toles fuesen de una cerleza incontestuble, para gue es-
te heresiarca que no queria ser discipulo de los envia-

dos de Jesucristo, se viese precisado & admilir por 10 -

menos las apariencias de dichos hechos, Determinado 4
negar que Jesucristo tuviese un cuerpo real, gue hu-
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" biese -nacido, padecido muerle y  pasion y Fesucitado

reslmentey no dejo de-confesar comonlos (demas godsli=
cos que-Jesucristo parecio que hacia todo esto; qhe exs
leriormente se nsemejd i log jobros homhres; yiquecagi
los:opdstoles no publicaren mag gque wnos hechos de que
ealaban convencidos por el testimonio: de sus. sentidos,
Sin-embargo Saturning que florecié en el siglo seguido
inmediatamente despues-de la imuerle; delb tilimo opos=
fol y que vivia-en las inmediaciones de lo Judes, e ba-
laba en mejor disposicion. que-nadie de verificar los hes
chos por los’ cuales, se comprobaba ' la mision divina de
Jesucristo y 8n calidad de hijo de Dios. No es pues cier-
to, como suponen los inerédulos, que no haya olros les-
figos de estos hechos que Tos apostoles, pues el Leslimo-
nio de ellos es confirmalo por Jo counfesion de fos. here-
fiarcas conlemporapeos 6 muy proximos d la época de
los sucesos, : gres AR
SCHELLING (doclrina de).. Schelling ¥ Hegel son
los corifeos de Loda la filosofia heterodoxa del siglo dé-
cimanono. Cousin, fundador «de la escuelaecléclica, ha
copisdo mucho de ellos; pero ls mayor parte de los
alros riciondlistos franceses, sin exceplusr 4'los quele
hn_r'l_'ncusud.j de plagio, 10 son merios culpables que él
en este punto. Es' pues necesario estadiar formalmeiite
i entrambos fil6sofos, De Hegel ya hablamos en su-lu=
gar correspondiente: ahora vamos 4 exponer, con, el se-
fior:de Valroger €l sistema anliguo, y moderno del otro,

§: k. Antiguo, sistema de:Sehelling,

I. - Punto de donde parte. Fichte, rolocandose en el
centro del yo, habia queride hacer que salieran de ¢l
todag las cosss'y habia senlado por principio la identi-
dad suslancial del sugeto pensante y de todos los obje-
los del pensamiento: esto era el panteismo, Pero Fichle
pretendia que los objelos. deb peusamienlo eran produ-
cidos por el sugeto pensante; lo cual daba 4 su panteis-

mo un caracler especial, un caracter idealista y subjge

£y
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tivo (1). Schelling retuvo esta idea: que la ciencia des-
cansa y debe descansar esencislmente en la unidad ra-
dical de lo que sabe yde lo que es sabido; pero queria
explicar de un modo nuevo esta identidad absoluta del
subjetivo y del objetivo. El yo absoluto no le parecia
bastante abstraclo, y buscd un principio mas indelermi-
nado, mas incomprensible todavia. Puso pues el absolu-
to sobre el ideal y el real, sobre el ‘yo y'la naturaleza,

IL. . Nogion del absoluto. Pero jqué es el absoluto?
Las férmulas de Schelling para hacerle comprender son
muy variadas, muchas veces poéticas y ambiguas, obrds
imposibles ‘de entender y algunas contradictorias, 4 lo

(1) Sobre la filosoffa de Fichte vease Buhle, Hist. de
la filosof. moderna, t. V1, p. 583 de la trad. franc.: Bar-
chou de Penhoen, Hist. de la filosof. alem., t. I, p. 329,
Tennemann, Manual de la hist. dé la filésof., t. 11, p-264:
Galuppi, Memor. del Inst. de Francia: sabios eatran.,
t. L p. 32: Rosmini, Nuovo saggio sull’ origine dell idee,
t. L1, 420, 265, 286, 206, 305: Steininger, Ezamen eril,
de. la filosof. alemana desde Kant, p: 51: Nueva revisia
germdnica; passim: Heine, De la Alemania; £. 1. pe 175,
Barchou de Penhoen ha traducido. el libro de Fichte so-
bre el destino. del hombre; pero esta obra no representa
mas que uno de los aspectos 6 formas del idealismo tras-
cendental. .

Sobre Ia filvsoffa de Schelling se podrin consultar las
siguientes obras: Steininger, Examen crit. de la _ﬁi’um:-'[‘.
alem. desde Kant, p. 65: Heine, De la Alewmania, t. 1,
p- 213: Barchou de Penhoen, Hist. de la filosof. alem.,
t. 1L p. 3: A. Saintes; Hist. de la vida 1y las obras ds
Spinosa, p. 272, 308, 319: Rosmini, Nuovo saggio sull
origine dell indee, tercer vol. dela segnnda edic., p. 105,
266,272, 292, 296 y 298: Matter, Schelling y la filoso-
fia de la naturaleza, Paris, 1842; Tenneman, Man.. de
la Rist. de la filosof., t. 11, p. 28%. Cousin ‘seiiala como
excelente la exposicion de Tennemann. La filosofia 'de
la uaturaleza no es (propiamente hablando) mas que
una parte secundaria de Schelling; pero como ha side
mas explanada que las otras partes, di6 su nombre al con=
Junto. ' b iBi : ¢
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menos en apariencia. En su Bruno copiando el lengua-
je de los gndsticos le llama el santo abismo del cual sa-
le todo lo que es y al que vuelve todo (p. 66). En ofra
parte declora que es dificil explicar su naturaleza en la
lengua de los mortales (p. 132). Le creemos sin dificul-
fad. Recopilemos sin embargo sus principales definicio-
nes, Il absolulo no es ni infinito, ni Goilo, ni ser, ui
conocer, ni sugelo, ni objeto. Pues ;qué es? Es aguello
en que se confuude y désaparece Loda oposicion, toda
diversidad, toda separacion, como la de sugelo y obje-
to, de siber y ser, de espiritu y nuturaleza, de ideal y
real. Es la fuerza universal en el estado de simple po-
tencia. Schelling le da alguna vez el nombre de Dios (1).
Entonces distingue en Dios dos estados: 1.2 Dios en sf,
en el estado de idea, Deus implicitus: 2.° Dios revelan-
dose en el mundo y por el mundo'llega & una existencia i
completa: Deus explicitus. .

Otras veces Schelling no hace de Dios mas que una
de las formas del absoluto, uno de los puntos de vista
bajo del cual se le puede considerar. Por tltimo parece
haber concebido & Dios coma la razon absoluta ¢ imper-
gonal, como el mundo ideal, la idea de todas las ideas,
Este pensamiento que en la esencia puede reducivse al
precedente, sirvié de fundamento al sistema de Hegel,
COmo Yeremos.

Esta. fuerza tnica que engendra eternamente el
universo, puede lamarse natura nalurans; Y propia-
mente hablando no es el universo, nalura naturata,
Sino en cuanto estd en el estado de manifestacion 6 de
actualidad. Pero ya se considere la naluraleza en poten-
Cia 6 en aclo, siempre y en la realidad es una sola y
Misma cosa, es el absoluto. La naturaleza desplegada

{1) Asies como ha entendido Cousin el principio de
50 maestro. Despues de delinir el abseluto la sustancia
comun y el comun ideal del yo y del no yo, su identidad,
adade: Esta identidad absoluta del yo y del no yo, del
hombre y de la naturaleza es Dios (Fragm. filosef., pref.
de la segunda edic., p- T8).

T. 18, 17
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en individuos es siempre la naturalezs, y losindividuos
no son mas que sus formas, sus fenémenos, porque
todo es uno y el mismo (1).

Schelling trasladando este principio fundamental en
un estilo mitologico llama al universo un animal inmor-
tal y i los cuerpos celestes unos animales inteligentes,
unos animales bienavenlurados, unos dioses inmorlales
(p- 72, 80, 96 y 97 del Bruna).

1L Descubrimignio del absolufo. En razon de un
hecho primitivo inexplicable el yo y el no yo, el sub-
jetivo y el objelivo, el espiritu y la materia se despren-
den del seno del ubsoluto: uno y otro ¥an cada uno por
gu lado @ recorrer una serie de transformaciones. y evo-
luciones. De ahi resultan tres partes en la ciencia ge-
neral; la filosofia de la naturaleza 6 de lo real, lu filo-
~ gofia de la inteligencia 6 de: lo ideal y la filosofia de lo
absoluto. -

Pero si hay distincion y division en el absolulo, no
por eso subsiste menos la identidad universal. Los leyes
de la paturaleza se encuentran dentro de nosolros co-
mo leyes de la conciencia, y reciprocomente lus leyes
de la conciencia se encuentran como leyes de la nalu-
roleza en el mundo exterior, donde ellas se han objeli-
vado. Podemos pues por medio de las ideas de la razon
conocer la esencia ¥ la forma de loda cosa: siendo idén-
Licos ser y conocer, la filosofin de la naturaleza puede
ser couslruida a priori.

El descubrimiento del absoluto en el ideal y el real
6 el absolute bajo su forma secundaria es lo que Bruno
y Spinosa llamaban natura naluraldg.

El universo material es ¢l conjunlo y la combina-
cion de las potencias reales del absolute. La hisloria g8

(1) T.a unidad del absoluto es tan rigurosa segun
Sehelling, que con respecto @ las cosas en si. mismas no
hay sucesion. El tiempo es puramente ideal: de donde se
ha colegido por ejemplo que la luna considerada en sf es-
td all mismo tiempo en conjuncion yoen oposicion con
el sol. i e
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el conjanto y la combinacion de sus poléncias ideales.”

Schelling tiene diferentes formulag para expresar el
descubrimiento del absolulo: unas veces le Hama su di-
viston, su modo de diferenciarse, olras su revelacion
esponlanea y algunas tembien (o caida de las ideas. En
estas diversas formulas asi como eo loda la filosoffa de
Schelling se conocen las diversas influeneias que le hi-
cieron pasar sucesivamente de Spinosa & Bruno y de
Bruno & los neoplatdnicos. )

IV. Del real o de la naturaleza (1). La materia no
€8, como se figura uno comunmente, una cosa inerte cn
8f y que no puede ponerse en movimienlo sino acciden-
talmente por un influjo exterior. Toda es fuerza y ac-
tividad. En la piedra la fuerza y la actividad estan ale-
targadas; pero de este grado inferior hasta los grados
superiores de la organizacion hay una progresion conti-
nua de energia, de esponluneidad y de libertad, Este
incremento progresivo no se hace por medio de una
excitacion externa, 8ino por una esponlaveidail inlerna
siempre creciente. Lo que el vulgo llama ser, materia,
substratum de los fendmenos, no es otra cosa que esa
potencia activa de la naluraleza, que se aparece @ &i
misma en el hombre bajo su forma mas pura. La nalu-
raleza acliva es con su forma una sola ¥ misma cosa;
obra bajo esta forma yes real en ella y por ella.

La espontaneidad pues es la ley del mundo; y esla
ley, repetimos, no ha sido dictada de fuera; es una ley
intima, una potencia y una vida universal. Aun en la
naluraleza orginica hay una regla y una polencia, 6-en
otros términos idea y vida, Distincion en lo que es la
no distincion, despliegue en milliplo de lo que era uno,
desenvolyimiento o evolucion de lo que eslaba encerra-
do, en una palabra individuacion: ve aqui la gran re-
gla que se descubre en la vaturaleza entera,

(1) Schelling parece que emplea muchas veces la pa-
labra naturaleza como sindnimo de absoluto; pero aqui
limita su significacion y la toma como sinénimo de real.
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Ea nalursleza que al principio era germen de todo,
pero germen en el estado de letargo, se hace mundo y
organismo infinito, donde el individuo no es nada por
¢l y nada para él. Cada objeto suello es el simbolo y la
repelicion del infinito. En el principio la vida del indi-
viduo estd envuelta en un germen donde dormita; pero
pronto se despierta su actividad, se despliega y llega 4
ser por si misma lo gue debe llegar & ser en virtud de
su naluraleza, El germen se desenvuelve como si siguie-
ra un modelo. Aun en el reino vegelal y en ¢l animal
se esfuerza & efectuar en su desenvolvimieunto un tipo 6
una fdeg: si sigue su ceguedad ideal, por lo menos la
sigue exactamente. Sio duda no observamos agui la idea
sino en un grado inferior de la escala; pero exisle, y si
el germen se conforma ‘con ella de suyo, es una prueha
manifiesta de que es su ley. Pongase en lugar de una
bellola 6 de un hueve un sugeto mas desenvuello, por
ejemplo el hombre, y seguira cod completa conciencia
la idea de su despliegue y comprenderd que esta idea
no es olra cosa que su instinlo interno, su destino esen-
cial. Manifiestase pues asien los Endividuos como en el
gran todo una ley que se da-d conocer como una irre-
gistible actividad, una necesidad inlerna 6 una idea: ac-
tiva y viva. El mundo real no es obra cosa que el mun-
do ideal pasando de la polencia al acto y ebjelivandose,
manifestandose progresivamenle bajo una forma visible
y palpable.

Aungque po puede concebirse upa época en que la

razon sbsolula haya existido sola y sin el universo ob-

jetivo; aunque el universo sea la forma elerna y nece-
saria de la razen absolula; no por eso hay menos incre=
mento y perfeccion sucesiva en la existencia del mun-
do. La imaginacion de la naturaleza duerme en la pie-
dra, suefia en el animal y solo en el hombre llega @ un
verdadero conocimiento de si misma,

Si la actividad del absoluto no tiene coneiencia de su
fin en todos los objelos; nio por eso deja de proceder en
tudos racienalinente; y todo ei sislema de orgauizacion
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que se descubre en el mundo, no es otra cosa que la
razon que existe en él. De ahi se sigue que todo estd
bien, siendo cada cosa lo que es en-virtud de una razon
que la obliga 4 ser lo que es, y la impide ser olra cosa;
lo cual explicabn Hegel, el discipulo ‘mas célebre de
Schelling, por estas palabros: Tado lo que es real y ra-
gional. La razon humana es la ley del mundo tomando
conciencia de si cuando llega al grado mas alto de su
incremento. Ya se anuncio en los reinos inferiores y
Hega & ser perceplible como inslinlo en los Gltimos gra-
dos de la escala; pero solamente en nosotros llega & una
existencin completa.

Esta ley suprema é ideal que sigue la naluraleza,
existe necesariamente y por sf misma; ella es el tnico
Dios que Schelling reconocio en otro tiempo. En efecto
sustentaba del modo mas formal que no hay fuera del
mundo erindor ni ordensdor. Si conservaba los nombres
de Dios y providencia, era dandoles un sentido muy
diferente del ordinario. Todo el encanto del munio es-
tribabn segun ¢l en esta anlitesis: que habiendo sido
producido por fuerzas ciegas es no obstante en lodo y
por todo racional, Decir que ln naluraleza es una agre-
gacion de dlomos sin vida combinados por el acaso, y
decir que una polencia ajena de la naturaleza y suma-
mente inteligente ha dispuesto el munde como estd,
son dos errores igualmente imposibles de defender, si
le hemos de creer & éL

¥. Del ideal. El teatro de los progresos del ideal es
lo historia. Hoy una fuerza superior que domina y di=
rige todos los adelantamientos de la humanidad; pero
esla fuerza no es un ser libre como el Dios de los eris-
tianos; es una ley necesaria que se halla en el seno del
ahsoluto. Siendo esta ley racional 6 ideal, puede d prio-
¥i determinarse todo el plan de la historia. La manifes-
tacion progresiva del absoluto en el tiempo puede divi-
dirse en tres periodos: el primero es el de la [alslidad;
el segundo el de la naturaleza; y el tercero el de la
providencia. Estamos en el segundo y no puede decirse
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cuéndo llegard el tercero. Bajo estas tres palabras dest.
no, naturaleza y providencia se debe reconocer un mis-
mo prineipio siempre-idéntico; pero qne se manifiesta
bajo diferentes aspeclos, en una palabra el absoluto.

El arte es la creacion libre y esportilanea, por cuyo
medio -el enlendimiento humano cumple exteriormente
las inlenciones de la elerna razon; es noda menos que
una conlinua revelacion de Dios en el espiritu humano,

El eslodo es la imagen viva, animada de la rvazon;
es la obra de la rozon que tiende 4 manifestarse fuera
4 medida que se despierta en las clates populares; es el
maovimiento, el resumen mas sublime de (odas lag po-
tencias del ideal. La efectuacion de la nocion del dere-
cho ese es el 1itimo fin & que debe llegar la humani-
dad. Esa serd la reunion de todos los pueblos en un so-
lo pueblo, de todos los estados en uno solo: no se cano=
cerdn olras reglas.ni ofras leyes que lo que es bueno,
justo y legitimo: el derecho se sentard en el trono.

Eu la historia Dios se hace, Dios llega d ser. Lo real
¥ lo ideal salidos de lo absoluto vienen & confundirse en
él. El absoluto en el dltimo término de sus manifesta-
ciones hace vn esfuerzo para comprenderse, para sa-
berse en cuanto absoluto y suprema identidad. El (iene
conciencia de este esfuerzo, y entonces aparece la filo-
gofin, que es la conciencia que el absoluto Lliene de sf
mismo.

El absoluto deslituido de la conciencia de sf mismo
€8 el punto de partida: el absoluto elevado 4 la concien-
cia de si mismo 6 bien la filosofia es la conclusion wlti-
ma de todas las cosas,

YI. De los seres finitos. El absoluto no existe fuera
de los seres finitos que son sus idess y las formas de sus
ideas. Como no hay mas que un solo ger, nada de finito
existe en si: lo finito no tiene mas que una realidad
aparenle. La aparicion de los seres particulares en el
ser infinito no constituye una verdadera division, por-
que en el absoluto se confunden hasta tal punto lo real
y lo ideal, que aun la diferencia entre lo real 6 ideal 1o




SCH 263

es mas que idenl (1). El cuerpo y el almn del hombre
no son mas que dos modes diferentes, dos formas de vna
esencia indivisible. El yo no liene una existencia propia
mas que en sus aclos. Nuestra alma no puede conser—
yar la individualidad despues de la muerte, porque su
limitacion depende del cuerpo y acaba con €l Sola la
idea del alma es elerna,

VIL €onsecuencias. Tal es en resumen la filosofia
de la naturaleza, que Cousin llamaba aun eu 1833 la
verdadera filosofia. Ahi la tenemos en todo BU rigor.
1Y no es este el panteismo y panteismo el mas comple-
to? En vano Schelling y sus amigos han pugnado con-
tra esta acusacions es posible que ellos no hayan sido
nunca panteistas mas que en las pscuelas y los libros:
es posible que no lo sean ya de ninguo modo; pero en
lag escuelas y los libros lo fueron anfiguamente y por
mucho tiempo. Es verdad que continuamente se habla
en Schelling de una providencia y de una esencia sobe-
rana; pero ;qué es esa providencia? Una ley necesaria,
;0ué es esa esencia soberana, ese absoluto? Es la sus-
Lancia unisersal, es todo lo que es, porque todo es uno
y el mismo. No hay ereacion, Si Dios es algo, 10 €s mas

(1) Schelling, cuya prudencia es proverbial en Alema-
nia, tenia cuidado de disimular por todo género de estra-
tagemas las consecuencias naturales de sus prineipios:
acaso tambien trataba de engafiarse 4 sf mismo. «El ab-
solulo, decia, destruye tan poco nuestra personalidad, que
al "contrario queda siempre inmanente en las personali—
dades que constituye, v desde luego son eternas. En el
organismo del hombre jno hay otros organisitos que tie—
nen una especie de vida independiente y aun de libertad?
Asi los ojos en nuestro cuerpo fienen su actividad, sus
funciones, su salud, sus enfermedades y su muerte apar-
te.» Pero los ojos no lienen movimiento gino en cuanto
ge le comunica el alma. Si el ejemplo escogido por Schel-
ling es exacto, se deberd decir que nuestra alma igual-
mente recibe del absoluto todas sus determinaciones. En
vano rechaza Schelling esta consecuencia: su principio de
la identidad universal se la impone irremisiblemente.
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que el alma del mundo; él se desenvuelve Fatalmente
en la naluraleza y por la naturalezn, ¥ en la humanidad
solamente es donde llega 4 la existencia personal,
VIHI.  Sentada por principio la identidad absolnta,
{qué viene & ser de la libertad y de la responsabilidad
moral? Légicamente no pueden admilirse, Por eso Schel-
ling se ha eéxpresado mas de una vez como fatalista,
Leemos por ejemplo en Tennemann que aquel defing
la virtud un estado en el cual el ulma se conforma no &
una ley puesta fuera de ella, sino d la necesidad inter-
na de su naturaleza. Sin embargo aquf como en log
demus puutos eran inogolables los recursos de Schelling
para eludir las objeciones. Sise le objetaba que deskruia
la distincion entre el vicio y la virtud, las ideas de mé-
rito y demérito; enlonces respondia: «Hay una cos
mas grande que la virtud y la moral del vulgo; hay un
eslado del alma en que los preceplos y los premios son
intitiles é ignorados, porque en ese estado el alma no
obra sino por la necesidad de su naturaleza. E] alma
no es verdaderamenta virtuosa si no lo es con una li-
bertad absoluta, es decir, gila virtud no es para ella la
felicidad absolula. Ser desdichado 6 sentirse tal es Il
verdadera inmortalidad, y la felicidad no e8 un acciden-
te de la virtud, sino mas bien la virtud misma (1).
IX. Fichte, Schelling, Hegel y Covsin entienden
la libertad como los jansenislas y Jos protestantes, Lo-
gicamenle deben hacerlo asi: la liberfad bajo su punto
de vista no puede ser mas que la exencion de loda coac-
cion y no la exencion de la necesidad: segun Schelling
es verdad que en una subjetividad verdadera el desen-
volvimiento interno no presenta el mismo caracler de
necesidad que en los grados inferiores de la existencia:
el descubrimiento del yo por ejemplo es espontanco ¥

(1), Estas ideas se hallan tambien en la ética de Spi=
nosa: Beatitudo non est virtutis premium, sed ipsa vir-
tus (pars I in fine, pars 1V, propos. 19, 28 et pars V,
prop. 42). :
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yoluntario. Pero nolese bien que la espontaneidad y la

voluntad no son el libre albedrio, la facultad de elegir,

Mr. Matler expone la teoria de Schelling sobre este
punlo de una manera que confirma la opinion que aca-
bamos de emilir. «Entre la libertad y la necesidad,
dice, hoy la mayor analogia. Sin duda-estan caracte-
rizadas por .malices muy perceptibles; pero no existe
entre ellas diferencia de naturaleza; ol contrario estos
dos lérminog signilican en la esencia nna misma ley, una
misma polencin, una misma aclividad, la del desenvol=
vimienlo de los gérmenes, La necesidad en virlud de
la cual un objeto que tiene conciencin de ¢l (es decir,
un sugelo), se desenvuelve de un modo conforme & sn
noturaleza, es la libertad bajo el punto de vista de este
sugeto.»

X, Asi pues no hay libre albedrio: el hombre hace
lo que quiere; pero no puede querer otra cosa que lo
que quiere. Enlonces ya no hay responsabilidad moral:
no hay vicioj pero lampoco virtud: no hay infierno;
pero-tampoco cielo. Se dive que el alma humana es la
razon suprema en una individualidad, A lss mil mara-
villas; pero si somos dioses encarnados, por desgracia
no somos inmortales mas que en ddea: la- muerle ras-
gando nuestra cobierla personal hace volver nuestra
divinidad al estado latente. Esto es triste.

XI. Eaplicacion de nuesiros misterios. Sobre este
fondo de doctrinas impfas Schelling tendin prudente-
mente un velo de férmulos eristianas. No hay en nues-
tro simbolo un.golo misterio que no intentase ilustrar
¢ interpretar cientificamente: la trinidad, el peecado
original, la encarnacion y la redencion se converlian en
metdforas 6 alegorins panleisticas, y lodos los hechos
de la historia religiosa experimentaban las transforma-
tiones mas inesperadas al contacto de la varita de vir-
tudes de este méigico. Demos alguna idea, aungue sea
Tapida.

Caida. Segun Schelling nuestra actividad no puede
derivarse toda entera de Dios; debe lener una raiz in-
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dependiente, @ lo menos en lo que toca @ la lbertad de
obrar el mal. Pero jde dénde puede venir esa mitad
mala del hombre, &i no viene de Dios? A esta cueslion
responde el filésofo lo siguiente: El mundo primitivo y
absoluto estsba todo en Dios; pero el mundo actual y
relativo no es tal como era, y si ya no lo e€, precisa-
mente es-porque ha llegado 4 ser algo en si (1),

La realidad del mal aparecio con el primer aclo de
la voluntad humana, colocada independiente 6 indife-
rente de la voluntad divina, y ese primer acto fue el
origen de todo el mal que aflige al mundo.

Aqui se vislumbran confusamente dos sistemas muy
diferentes: segun el uno ln caida original, fuente de todo
mal, es la individualidad, lp personalidad : segun el ofro
el pecado primitive fue un aeto de la volunlad humana
contrario 4 la voluntad divina. El primer sistema de
estos fue inspirado por el panteismo, aunque en el fon-
do no puede concordar con él. El segundo estd bien cla-
ramente en conlradiccion eon el principio de la identi:
dad absolula. Schelling como los gnosticos y Jacob Boeh-
me, cuyas ideas y lengunje suele copiar, presume re-
feriv sus mas extravagantes teorias al texto de nuestros
libros santos; pero se entiende dando & estos lextos
una significacion que & nadie se le habia ocurrido jamas.

Rehabilitacion. «La caida del hombre no solamen-
te rompio el vineulo que unia sus facultades con el
cenlro, gino que tuve en el mundo resullados inmensos,
El mundo fue en efecto fuera de Dios, de Dios primiti-
vo, de Dios Padre. De aqui adelante obra como ser

(1) Mr. Matter afiade que segun Schelling el absolu=
to ha dirigido el mundo de suerte que legase d ser algo
por si; pero entonces el absoluto es el eulpable del peca-
do original. Schelling habia dicho en su Bruno: «Si acon-
tece que los seres que lamamos individuales, lleguen &
una conciencia individual, es euando se separan de Dios
¥ viven asi en el pecado. Pero la virtud consiste en hacer
abnegacion de su individualidad ¥ volver asi & Dios, ma-
nantial eterno delas individualidades (Bruno, p. 58 4 68).»
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aparte, poco mas 6 menos como en las teorfas de log
gnoslicos gopix, el alma del mundo y los genios ema-
nades de su seno. Pero un salvador debia volver al Pa-
dre lo que habia emanado del Padre: como segundo
Adam reunié las polenciss diseminadas, restituyd d su
primitiva armonis la conciencia del mundo y la suya,
la de lo identidad, volvié & ser el hijo de Dios, se so-
melié al Padre y restablecié asien la unidad primitiva
v divina lodo lo que es. Asi es como el infinito, Dios,
volvid 4 enlrar en el finito, el mundo. Por eso Dios
hecho hombre, Cristo fue necesariamente el fin de los
dioses del paganismo.

»Restablecida la unidad no puede sin embargo el
hombre salvarse sino por la muerte del egoismo y par-
licipando del sacrificio de Cristo. Mas se necesita la po-
tencia divina, el Espiritu Santo, para poner término 4
la division de la voluntad y del pensamiento hu-
mano (1).»

XII. Historia de la religion. Tal es en sustancia la
teorfa de la caida y de la rehabilitacion inventada por
Schelling. Ballanche, Cousin y sobre todo Leronx han
imitado este nuevo giosticismo de un modo mas 6 me-
nos timido, mas ¢ .menos heterodoxo. Pero los pensa:
mientos-del filésofo aleman sobre el paganismo han ejer-
tido mas profunda influencia entre nosotros. Explana-
dos prolijamente en la compilacion de Creuser y Gui-
gniaut aparccen con frecuencia en las producciones de
Cousin, Quinet, Leroux y otros muchos escritores de
menos nofa, Vamos pues 4 resumirlos, .

En el intervalo que medié entre la caida del hom-
bre y su rehabilitacion las facultades del hombre obra-
ban instintivamente en el sentido de las potencias de
la naturaleza y leian por decirlo asi sus secretos,» Esto
explica In divinacion y el profetismo, los oréculos y los
mitologias.

Tada la sustancia de la religion cristinna estaba ocul-

(1) Matter, Schelling y la filosofia de la naturaleza,
pdg. 3k. :
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ta'en el simbolismo de los mislerios paganoss se forma.
ba gradualmente en virtud de la ley del progreso, y
en los llimos siglos snleriores 4 nuestra era apenss
estaba cubierta de algunos velos transparentes. Asi log
origenes de nueslras creencias no se han de buscar sola-
mente: entre los judios y los patriarcas. Cada puebla
de la antigiiedad contribnyd por sa parte 4 ln forma-
cion de nueslro simbolo y nuestro culto. Todas las
religiones paganas eran como los diversos eapitulos de
una vasla y necesaria inlroduceion al eristianismo. Du-
puis segun nuestro filésofo es uno de los hombres que
mejor han entendido la historia de las religiones.

§. 1L Nuevo sistemn do Schelliag.

I. Variaciones de Schelling. El. pensamiento da
Schelling ha experimentado muchas transformaciones.
Al principio nose apariaba cosi de la doctrina de'su maes-
tro Fichte; pero poco & poco se desvié del idealismo
trascendental y descubrié su filogofia” de la naluraleza.
Segun uno de sus mas fatimes amigos mieniras ense-
fabn en Jena se prendé con entusiasmo del judie de
Amsterdam y se hizo decididamenle spinosista, «Pero
ve aqui que se inclina poeo 4 poco hécia el leismo sin
abandonar por eso el fondo de su sistema: pavece que
la lectura de Jacoh Bochme hizo viva sensacion en éL
De aqui adelante Schelling lucha entre el teismo y el
panteismo (1).»

II. Conversion al leismo. Poco & poco se efectud en
su inteligencia una revolucion, cuyos resultados defini-
tivos acaban de ser conocidos. Las cougas de esta revo-
lugion son muchas, Schelling confutado con calor §
energfa, al paso que se defendia, tuvo que irse acer-
cando i las opiniones que se le oponian, ¥ sin tener va-
Jor para reconocer y corifesar francamente sus errores
ge volvio al fin tan diferente, que muchag personis

(1) Historia de la vida y de las obras de Spinosa por
A. Saintes, p. 287. -
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ereyeron gu conversion. Los racionalistas le acusaron
con violencia de que habia vendido su causa y se habia
hecho calélico. Desgraciadamente era una equivacacion,
Mas sin convertirse del todo 4 la verdad el filésofo mo=
dificaba progresivamenle su lerminologin y su pensa-
micnlo. No acomodaba solamenle su lenguaje al del
cristianismo, sino que trataba de referir sus mas plre-
vidas teorias & las creencias comunes; y no tardé en
profesar unos principios manifiestamente inconeiliables
cton aquellos de donde procedia el panteismo. Demas so=
brevino una vaeriacion feliz en sus estudios: en lugar de
las meditaciones abstractas y de los delirios del entu-
giasmo. sustituyG la observacion de los monumentos y
de los hechos histéricos. Desde ¢l dia en que Schelling
abandoné el mundo fantéstico que se habia forjada, pa-
ra eotrar defivitlivamente en el mundo real, debit salic
algo de las utopias que embargaran al principio su lo-
2iba imaginacion. Tambien debieron contribuir & des=
euganiarle las extravagsncios en que cayeron sus mas
ardientes discipulos, y la increible confusion de ideas
que sus doclrinas engendraron. El reinaba sobre la fi-
losoffa alemana; pero su reino estaba en una anarquia
Présaga de proxima ruina. No tardé en dispersarse su
escuela. Hegel, su amigo y su seclario mas consecuen=
le, vino & ser uno de sus mas declarados adversarios:
Oken y Wagner (omaron una actitud analoga, aunque
ton menos estrépilo. A mas de eslos amigos converli=
dos en enemigos tuvo Schelling otros muchos contra-
dictores, Fichte defendid su sistema combalido. Bou-
tervec y Fries reclamaron en favor de la doctrina de
Kint diversamente modificada pur csda uno de ellos,
Jacobi demostrd con vigorosa elocuencia quela’ filoso-
fio de la naturaleza ers en el fondo un ateismo espiri-
lualizado, Eschenmager por su parte probé sin dificul-
lad que ¢l principio de la identidad absoluta minaba la
Moral por el cimiento destruyendo la personalidad y la
libertad. En una palabra todas las escuelas se coligaron
Pra pelear conlra el comun enemigo.
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Schelling al pronto se mantuve firme, y gracias &
la ebscuridad con que siempre habia expuesto su pen-
samiento, y é la flexibilidad de sus férmulss pudo res-
ponder mas 6 menos especiosamente & algunas objecio-
nes; pero no refuld por completo & ninguno de los
adversarios con quien se lag habia, y respecto de los
mas guard6 un silencio despreciativo. Al fin se refugid
como Aquiles en su tienda y se oculld majestuosamen-
te en un misterio impenetrable. Dejando que sus ami-
gos y enemigos dispulasen entre sise contentaba con
decir que no le comprendian; pero que ¢l sabria 4 su
tiempo desvanecer la mala inteligencia,

11L.  Lucha contra Hegel. Luego que Hegel y sobre
todo sus discipulos descubrieron claramente las alli-
mas consecuencias del sislema de la identidad absoluta,
debio de obrarse y en efecto se obré una resistencia,
Desgraciadamente los adversarios de la escuela hegelia-
na suelen seguir algunos errores y aun de los mas gra-
vesde la misma. Asi aunque reclaman en favor del li-
bre albedrio, conservan en el fondo ideas falalistas, ¥
esta inconsecuencin paralitica todos sus esfuerzos. No
hablamos de la Alemonia catélica, donde la fé preserva
4 la razon de tales errores; pero en la. Alemania pro-
testanle los entendimientos estan abandonados 4 s pro-
pios. Uno de los hombres que mas habiau contribuido
& extraviar la filosofia germanica, intenté reducirla al
camino de las verdades morales y religiosas. Schelling
confiado en su antigua gloria y en el secreto de que ha-
bia rodeado suz meditaciones en el espacio de Lreinta
aiios, paso & Berlin para empenar un combate decisivo.
El discurso con que el célebre catedralico abrid su cut-
80, se leyd con ansia en toda Alemania,

Nuevo punlo de partida. Desde Descorles, dice, a
razon pura con sus principios @ priori ha sido el Guico
agente de la ciencia filosGfica. Pero la razen pura 0o
nos descubre mas que el ser eo general, el ser inde:
terminado y por lanto impersonal: tampoco nos da mis
que el necesario; porque el acto libre se le escapa, Lue-
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go con sola la razon pura y prescindiendo de nuestros
olros medios de conocer no hollaremos, si somos con-
secuenles, mas que un Dios impersonal, un mundo ne-
cesario y eterno, en una palabra el panleismo; pero la
personalidad y la libertad jomas, La historia de la filo-
gofia moderna lo prueba. El uso exclusivo del método d
priori la ha llevado de sistema en sislema al panleismo
de Hegel, que hace de la razon la sustancia y la causa
del universo, el mismo Dios. En esta teoria el cons<
erelo, el determinado, el individual no es mas que un
fendmeno efimeros si se mueslra, es para desvanecerse
al punto sin recurso. Pero felizmente la razon pura no
€8 el linico medio que tenemos de llegar & la ciencia.
8i la ereacion fue un acto libre; no podemos conocer 4
las cristuras sino d posteriori, por la experiencia. El
mélodo experimental ¢ historico pues deberd ocupar un
lugar en la filosofia, si existe la libertad. Y nos iveli-
namos primilivamenle & concebir lodas las cosas como
necesarias? Evidentemente que no. «Senlimos al con-
templar las coses de este. mundo que pudieran no ser,
que pudieran ser de otra manera, que son accidenlales.
La humanidad atesta en nuestro fuvor: el Dios & quien
ddora, es un Dios personal y libre. Tenemos ademas
para preferir el método histérico’ todos los instintos
que protestan en nosolros contra el panteismo: tenemos
las sumas cerlidumbres de la moral, que supone la li-
bertsd del hombre y la personalidad de Dios. »

Inconsecuencia. Tales son las idess que Schelling
explona en ung parte de su discurso de introduccion;
pero despues de esta vigorosa embestida contra la filo=
soffa panteistica parece que vuelve al método exclusivo
tuyo vicio ha mostrodo, y se reconcilia algo con los
sislemas racionalistas & yuienes habia declarado la guer-
ra. La teoria-de Spinosa que profesara en otro tiempo,
la presenta como una especie de avenida que va 4 parar
& sus nuevas doclrinas. No reniega de ella; solameute
quiere completarla corrigiendola (1). Hace una veria-

(t) «Estoy sicmpre en el mismo terreno; pero esld
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cion capital, porque abjura definitivamente el pantejs-
mo, «No deseiende uno vecesuriamente, dice, de Dios
al mundo; pero sube nevesariamente del mundo 4 Dios,
del efecto 4 la causa, y el Dios & quien se llega por es-
te térmito, es un Dios pergonal y libre.n

Si de la introduccion pasamos al sistema, pronto
echaremos de ver que el filésofo no es muy fel al nue.
vo método que ha proclomado: en vez de combinar ha<
bilmente la razon pura y la observacion yuelve 4 su an-
tiguo método y procede por intuicion: en vez de com-
poner filosofia grave y sdélida compone poesia. Si huye
del panteismo, queda siempre eoredado en un ilumi-
nismo sin regla.

LY. De la creacion. Dios cria, dice, por un oclo li-
bre de su voluntad; pero si el decreto es libre, una vez
dado se efecliia por un procedimiento constante. Dios
cria segun las leyes elernas que la existencia tiene en
él. El misterio de la creacion es seguramente impene-
trable, No -obstante el filésofo presume penetrar’ sus
mas obscuroes secretos. La andlisis conficsa su impo-
tencia para dar una idea un tanto completa de lag es-
peculaciones impenetrables en que se mele el atrevido
pensador. Veanse aqui solamente sus principales eon-
clusiones,

Hay tres: principios 6 factores de la existencia (1)
primeramente un principio de la exislencia absolula,
mas alto.» Asi hablaba Schelling hace algunos afos i un
viajero ruso (Vease la Historia de la vida y de las obras
de Spinosa por'A. Sainles, p. 288). Schelling tenia pre=
paradas las cinco obras sizuientes, de que dié un resu-
men en su eursor 1.0 fatroduccion de la filosofia desds
Descartes en forma de historia: 2.0 Filosofia positiva, lla-
mada asi porque no se _ha counstruido & priori, sino que
tiene su raiz en la realidad viva: 3.° Filosofia de la mi=
tologia: 4.0 Filosofia de la revelacion: 5.° Filosofia de lo
naturaleza. Las cualro primeras obras de estas se pu-
blicardn juntas; pero la quinta no saldré 4 Juz hasta des-
pues‘de la muerte del autor.

(1) Sospechamos que Schelling no presume hallar es-
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indeterminada, en cierto modo ciéga y cadtica: en se-
gundo lugar una energia rival que resiste 4 aquella y
la restringe. La lucha de estas dos polencias y el triun-
fo progresivo de la segunda han producido la variedad
de los seres y la manifestacion siempre mas perfecta de
la ereacion. A este dualismo le domina un lercer princi-
pio: que aparece en el mundo con el hombre luego que
ha sido vencida la existencia ciega. El hombre; el espi-
Titu posee todos los principios de la existencia; pero la
materia ciega estd enteramente transfigurada en él. To-
do en él es luz yarmonia; él es la imagen fiel de Dios.
A ejemplo de este es libre tambien; es duefio de per-
manecer unido & Dios 6 separarse de ¢l, de perseverar
0 1o en la armonia.

Y. Caida primitiva. La experiencia sola nos ensefia
lo que ha pasado. El estado del hombre alestigua la cai-
da. Tambien aqui el decreto es libre: pero se cumple
segun las leyes necesarias. El hombre ca yo sujetandose
al principio-de la. materia. Entonces debié repetirse un
choque igual 2l que produjo la materia, solo que esta
gucrra en vez de llenar de turbacion los espacios del
Universo no agité mas que las profundidades de la coo-
tiencia humana. Por largos siglos el hombre estuyo por
decirlo asi desposeido de sf mismo3 no era ya el hues-
Ped de la razon divina, sino el de las potestades titdani-
tas, desordenadds, que renovaban en él susantiguas dis-
tordias.» — Entonces debieron aparecersele unos dioses
€xlranos que no podemos ya concebir, y no podia li-
brarse de esta tumultuosa vision. La lucha que habia
Producido el mundo la primera vez, produjo las mito-
logias. Elicurso de esta lucha fue el mismo que antes,
¥ el principio de la materia fue al fin enteramente en-
frenado. Despues de estos: vastos preliminares parecié
el cristianismo, cri6 al hombre por decirlo asi segunda
Vez y le restituyd 4 él mismo y al verdadero Dios.

los tres principios solamente en el mundo, sino tambien
&0 la esencia divina. Esto forma una trinidad singular.
T. 78. 18
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Del paganismo. Asi segun Schelling los mitologistas
eran una necesidad para el hombre caido. Nuestra na-
turaleza estaba entonces en un estado muy diferente del
actual, No se debe pues condenar al paganismo, que era
una consecuencia fatal de la caida y al mismo liempo
una rehsbilitacion progresiva, Los cultos idolatricos for-
man upa serie ascendente de iniciaciones cada vez mas
luminosas y puras. ;

De la revelacion, Aqui Schelling llega & su teorfa
de la revelacion, aplicacion muy extravagante y casi
imposible de entender de las_hip6lesis ontolégicas de
donde parte todo el sistema. Vease aqui en resumen.
La consecuencia notural de la caida era'la ruina del
hombre. Pero intervino la voluntad divina para salvar-
nos y redujo de nuevo el principio” de la maleria. Solo
la fuerza rival que habia triunfado ya de este printipio
en la creacion, podia someterla de nuevo. Esta fuerza
pues, que es el deminrgos, aparecié sometida & Dios y
al mismo tiempo unida & una raza culpable; vino 4 ser
el Verbo mediador, Esta potencia divina en su lucha
con la materia ciega habia producido primero las milo-
logias; pero para ella era un camino y no el hilo. Log
dioses de las mitologfas no existian mas que en la imo-
ginacion del hombre. El Verbo del cristianismo al con-
trario aparecid en una carne repl y se mezcld con los
hombres como una personalidad distinta, El cristianis-
mo no ez la mitologia mas perfecta; al contrario €l I
abolié reuniendo el hombre & Dios, haciendole como
antiguamente soberano, no esclavo de la naturaleza. Pa-
rece que Schelling admite la encarnacion, la resurrec=
cion y la_ ascension, solo que las explica 4 manera de
los gndsticos, El Evangelio es & sus 0jos una historia
real. La religion, dice, no serd degposeida por la filoso-
fia; pero el dogma en vez de ser impuesto por und au-
toridad exlerior serd libremente comprendido y acep-
tado por la inteligencia. Anuncianse nuevos templos.
El calolicismo dependia de S. Pedro, la reforma de 5ot
Pablo, y lo que estd por venir, dependerd del discipulo
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" predilecto, de S: Juan, el aposiol del’ amon: veremes al
fin al hombre libre de todas las servidumbres ¥ los pug-
blog .de un exlremo de la lierra al otro postrados en
una misma adoracion y unidos por una misma earidad.

VI. Schelling parece que considera eslos delirios
tomo-una apologia 'relevante del cristianismo. Pero por
tierto que si esta religion no pudiera salvarse sino por
medio de tales transformaciones, habrig mucho que te-
mer por &u suerte futura, porque Schelling vio formard
ni pun una secla tan extendida como lo de Valentin ¢
Swedenborg. En efeclo jedmo el vienlo de la duda.que
todo:lo-.conmueye en Alemania, nio babia dellevarse ese
eldificio de abstracciones fantdsticas? Todo esto noes-
triba en nade, ni en la ragon, ni en la revelacion: Si el
eristianismo, ese firmamenlo del mundo moral, amena-
zas¢- hiundirse alguna vez, no. podria-apuntalarse y li-
lirarse de su vuina con semejanles andamios de hipdte-
gis arbitrarias. Si Schelling reniega del panteismo; se
esfuerza aun & conservar lodavia algunos dé los errores
que eran consecuencia de aquel en sus antiguas teorias.

YIL  Fatalismo. La idea de la libertad es el punle
capital que distingue las nuevas opiniones de Schelling
de las antignas. Pero;no parece olvidada y aun destrui-
da en las circunstancias particulares y no puede hallarse
sun 4 su lado el fatplismo? En efecto el hombre esta des-
pues de su caida sujeto al movimiento miloldgico y no
puede sustraersede €l no es ya libre. ;Lo vuelve 4 ger con
el crigtianismo? De ninguna manera, El espiritu -huma-
1o ge descubre desde entonces en la filosofia como anti-
guamente en la mitologfa bajo ¢l imperio de una ley in-
flexible. Los sistemas se suceden por una razon nectsa-
Tid, y cada uno trae consigo una mordl indiferente. El
bien y el mal varian gin interrupeion, 6 mejor dicho 1o
bay bien ni mal: todo tiene rezou de ser en su tiempo.
Ya 0o hay regla eterna de lo justo y por consiguiente no
liay conciencia ni- responsabilidad, La libertad pues no
pudo hallarse mas.que en el acto de la caido.... El fa-
lalismo domipa en todo el resto dela bistoriz; y con
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¢l gestamos: muy distantes de las consecuencias morales
del panteismo?

VIIE  El cristianismo segun Schelling se distingue
de las mitologfas; pero no las contradice: gin estas no
hubiera podido cumplirse aquel. Fueron inspiradas como
él porel deminrgos 6 el Verbo redentor; ellas le prepa-
ran y son por decirlo asi su:wvestibulo. Indudablemente
no es esto lo que piensa eleristianismo: la idolairia'y
el pecado'son para €l una ‘misma cosa; él no disculpa de
-ninguna manera 4 la mitologia. — Schelling no es' mas
ortodoxo en sus idess sobre el judaismo. A decir ver-
dad no'ge sabe para qué es bueno un pueblo escogido,
una vez que las mitologias anuncian y preparan el cris-
tianismo. Schelling se muestra: muy perplejo sobre o
que debe hacer con él.

IX. * Conclusion. Esla no es mas que una flosofia
apdcerifa-del eristianismo), que no puede solisfacer ni &
los fil6sofos racionalistas, ni 4 los tedlogos ortodoxos,
Asi es que Sehelling no forma escuela en Berlin, El rey
de Prusia le trata siempre con mucha bondad y le dis-
pensa su gracia ; pero no pasa de.ahiel frulo de su en-
sefianza. ] '

SCHOLTENIANOS: ‘nueva secta que naciG del
protestantismo en Holanda bajo la inspiracion del poeta
Bilderyck. Este sectario'que murid el anio 1834, predi-
caba que el fundamento de toda sociedad debia ser el
Evangelio 'y tralé de formar una especie de teocracia,
La nueva escucla propagada por ¢l judio converso Da-
cosla, catedrédlico de Amsterdam, y por Cappadoce, mé-
dico.de La Haya, llegd 4 ser en breve una secta y abra-
26 la profesion ‘de fé del sfnodo tenido en Dordrecht
eo 1618 y 1619, protestando contra el de 1816, que
declard no estar obligados log ministros 4 jurar las for-
mulas del sinodo de Dordrecht sino'con: restriccion y en
enanto no las creyesen contrarias 4 la: conciencia,. Este
sinodo anulando las f6rmulas de 1618 hizo prevalecer -
el sislema de indiferencia segnido por muchos' ministros
nue enel fondo son socinianes, en {érminos que en 1834

-
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no quedaba ya en Leyden mas que un solo catedritico
que no lo fuese. Sio' duda esta desercion fue la que des-
pertando. el zelo de los protestantes sinceros di6 pie pa-
Ta.que progresaran los nuevos seclarios, persuadiendose
d que eran mas ortodoxos, mas rigidos y mas calvinjs-
tas que el comun de los reformados. Los pastores Cock
¥ Scholten, & quienes se unieron mas adelante olros
tres, levantaron el estandarle del puritanismo: porque
conviene notar que la secta forma dos ramas distintas,
Ia una que tiene por corifeo & Dacosta y la'otra 4 Schol:
ten. Los partidarios de Dacosta adwmiten la divinidsd de
Jesueristo y muestran mas regularidad eo las pricticas
de religion; pero no se separan de la iglesia establecida
que quieren reformar y no destruir. Al contrario los
stholtenianos se han salido de la iglesia dominante ¥y la
miran como desfigurada y corrompida. La primera acta
de separacion. completa de los verdaderos reformados
(porque asi se llaman) se formoé el 13 de octubre de 1834,
yel 1.2 de noviembre se exhortd 4 los secuaces por me-
dio de. una proclama 4 que siguieran este ejemplo. El
tlero. protestante herido en el corazon por sus propios
hijos di6 el grito de alarma, y excilé al sinodo general
que anualmente se congrega en La Haya, para que to-
mara medidas: de represion: contra la sudacia siempre
treciente de los nuevos puritanos. En consecuencia fue-
Tonseparados de la comunion del cultoestablecido. Auxi-
lindose mutuamente el estado y la iglesia, di6 el go-
bierno las Grdenes mas rigurosas conlra los disidentes,
Y el sinodo no solo fulmind. censuras eclesidsticas con -
tra los werdaderos reformados y quité el caracter de
Pastores 4 los corifeos de ellos, gine que fundandose en
iue los templos protestantes estan destinados al ejerci-
tio exclusivo del cullo oficial decreté la evacuacion de
los que ocupaban las congregaciones cisméticas. Como
Eslag ge resistiesen & entregarlos, hubo que recurrir a
Ia fuerza. Los nuevos religionarios perseguidos por to-
das partes se reunieron en cagas particulares, en paja-
Te8 y hasta en campo raso. El gobierno no contento con
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haber reducido los verdaderos reformados & esle aisla-
miento se prevalié de las leyes penales para impedir sus
prédicas, y fueron perseguidos gin tregua los nuevos
sectarios como acusados de formar una asociacion ilegal
de mas de veinte personas. Estoy castigados en su patria
interesaron en su favor 4 los profestantes extranjeros:
algunos pastores del canton de Vaud en la Suiza recla-
maron en pro de ellog, y cierfo nimero de ministros
disidentes reunidos en Londres les dieron tambien prue-
bas de simpatia.

SCHW ENKFELDIANOS: herejes que se llamaron
asi porque su corifeo eva Schwenkfeld 6 Schwenkfeldio,
¢l cunl enseiaba entre otros errores que Jesueristo tra-
jo consigo su cuerpo del cielo y que despues de su 8-
cension su humaunidad se babia hecho Dios. 3

SECTA: sociedad de muchas perconas que 8e sepi-
ran de log dogmas universalmente recibidos en la verda-
dera religion'y se'empefian en defender opiniones nue-
vas y erroneas. Puede cousultarse en el articalo respec
tivo lo gue concierne & cada secta en particular, pues
que en este Diccionario se ha dado cubida 4 'la mayor
parte de las que se han levantado eo la iglesia catdlica
desde la fundacion del cristianismo hasta nuestroes dias

SECTA DE MAHOMA 6 MAROMETISMO: Sistenid
de religion cuyo autor fue Mahoma. Este impostor na-
ci6 por log afios 570 en la Meea, ciudad de la Arabia, Y
pertenecia 4 la secta de los coraisitas: 6 corisios, que
presumian descender de Ismael por su hijo primogénito
Cedar, Primeramente ce dedicé al comercio y fue & Pa:
masco de Siria, donde le recibip de factor nna viuda
vica llamada Cadijaz lnego se casé con ella y tuvo un
hija, & quien puso por nombre Fatima. Hicia el afio 608
empezé Mahoma 4 declararse profeta, y como padecin
insultos de epilepsia, hizo creer que eslos eran unos 3=
tasis en los cuales conversaba con el angel Gabriel Al
principio se lo persuadié & su mujer, & su esclavo, 4 &
primo Ali‘y & Abubeker, hombre muy distinguido pof
g mérito'y riquezas, ' Despues gand & otras cinco perts
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sonas, ¥ & los cuatro afios comenzd & predicar su doctri-
na. No intentaba instituir una nueva religion, sino tni-
camente restablecer en su pureza la de Abraham é Is-
mael, mas antigua (decia él) que la de los judios y cris-
lianos.

Primero se declaré enérgicamente contra los iddla-
tras, y senté como punto fundamental de su doetrina la
unidad de um Dios sumamente perfecto y criador del
universo. Ensefiaba ademas que Dios habia enviado pro-
fetas en diversos tiempos para instruir & los hombres,
¢s & saber, Noé, Abraham, Moisés con los otros que
los judios recenocen, y algunos érabes célebres en las
tradiciones de su pais. Anadia que el mayor de todos
los profetas fue Jesus, hijo de Maria, nacido milagro-
samente, sin que ella perdiese su virginidad. Este es el
Mesias, el Verbo, el espiritu de Dios. Los judios le
quisieron matar por envidia; pero Dios le salvé por mi-
lagro. Juan, hijo de Zacurias, los apdstoles de Jesus y
los mértires son tambien santos. La ley de Moisés y el
Evangelio son libros divinos; pero los judios y los cris-
tinnos han altersdo la verdad y corrompido las santas
escrituras. Por eso (decia) me ha enviado Dios para ins-
truir 4 los drabes. Es menester pues abandonar la ido-
latria y no adorar mas que & un solo Dios, &in achacar-
le ninguna cosa indigna de él, ni ningun hijo que divida
con ¢l el culto supremo-que le es debido. Es menes-
ter reconocer & Mahoma por su profeta y creer la re-
surreccion, el juicio universal, el infierno, donde arde-
réi eternamente los malos, y el paraigo, que es un jar-
din delicioso donde los buenos gozaran eternamente de
todo género de deleites senzuales entre una muchedum-
bre de mujeres hermosas. En cuanto 4 las précticas ex-
teriores de religion Mahoma prescribio la pracion cinco
veces al dia en ciertas horas y las frecuentes abluciones
como una digposicion necesaria para la oracion. Tambien
ordend la abstinencia del vino, de lasangre y de la cor-
ne de puerco, el ayuno del mes Ramodan y Ia santifi-
cacion del yiernes, y recomendd la peregrinacion 4 la
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Meca por lo menos una vez en la vida para visitar el
famoso templo de la Caabah muy venerado de los dra-
bes, que atribuian In fundacion de é1 4 Abraham. Ma-

homa manda & sus creyentes que coando oren se vuel-

van siempre hicia aquel templo. Insistia sobre la nece-
sidad de darlimosna y pagar el diezmo; pero no cesaba
de maldecir 4 los que él llamaba infieles, Excitaba 4
tomar las.armas para la defensa y propagacion de su
secta prometiendo el paraiso 4 todos los que murieran
en aquellas guerras. Mandaba exterminar & los iddla-
tras y 4 los;,que abandonasen su doctrina una vez abra-
zada: por Gltimo ensefiaba wna predestinacion fatal, que
arreglaba de un mode inevitable el deslino de cada uno.
Por todos estos medios supo infundir en sus sectarios
un entugiasmo fandtico y un profundo desprecio de la
muerte,

Mahoma hacia escribir sucesivamente las lecciones
que daba 4 sus discipulos, y llam6 4 estos escrilos Al-
Coran, es decir, la lectura ¢ como nos expresariamos
nosotros la escritura: decia que aquellos escritos le eran
envisdos del cielo por el ministerio del angel Gabriel, Los
discursos de Al-Coran carecen de razones, enlace ¥ cone-
xion; pero no de plan. Tienden & sulorizar I supuesta
migion de, Mahoma asegurando con extremada sudacia
que habla de parte de Dios y slegando los ejemplos de
Moisés, de los olros profelas y de Jesucristo mismo,
que giempre. encontraron- resistencia en los hombres,
CGuenta muchas historias del antiguo y del nnevo testa-
menlo; pero casi todas alteradas y mezcladas con fabu-
las. Se nota cierla ignorancia crasa como cuando con-
funde & Maria, hermana de Moisés, con Maria, madre
de Jesus, y hay contradicciones manifiestas ¢ infinitas
repeticiones. Sin embargo da’ preceptos de moral de
cuando en cuando y prescribe ceremonias de religion 6
leges para la conducta de la vida; pero tode sin ningon
orden. A veces hace su apologfa esforzandose 4 respon-
der d los cargos que se le dirigian: otras alienta  los
suyos abatidos por una derrota 6 cualquier olro revés;
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y vierte & cada paso lugares comunes sobre la majestad,
el poder y la bondad de Dios, la ingratitud de los hom-
bres y los premios y casligos de la otra vida, procuran~
do imilar con un estilo pomposo y. figurado la elocuen-
cia sublime de los profetas,

La doctrina que ensefinba y las. prdclicas que pres-
¢ribia, no eran nuevas para la mayor patrte de los dra-
bes, porque aunque entre ellos habia, muchos idélatras,
tambien abundaban los judios y cristianos. Los arabes,
cualquiera que fuese su religion, eran muy ignorarites
por lo-.comun , especialmente enla Arabia Pelrea, 4 don-
de apenas concurrian extranjeros. Hacia poco que se ha-
bisn introducido alli las letras, y ni aun Mahoma gabia
leer ni escribir. Hosla entonces los drabes como todas
lag demas naciones conservaban sus genealogias é histo-
rias en versos peto como eslas tradiciones no se fijaban
por medio de la eseritura, estaban mezcladas con mu-
chas fibulas. Ademas.de la poesia fenian una especie de
elocuencia, que consistia en pensamientos brillantes, fi-
guras atrevidad y discursos enfélicos casi siempre sin
orden ni exactilud en el raciocinio. Gomo Mahoma so-
bresalia en este género de elocuencia y daba con gentes
ignorantisimas, les persuadié lo que quiso, porque ha-
blaba al son de las preccupaciones de ellos sin hacer ape-
Nas okra cosa que reunic y comentar upas tradiciones
Y précticas ya antiguas entre los drabes. Hacia mucho
tiempo que los. judios y cristianos les predicaban la
unidad de Dios, y hasta los sabios reconocian un primer
ser sumamente perfecto. El 'vino . escasea en aquel pais
esteril, y el calor aconsejo mayor sobriedad. La circun-
tision, lasg abluciones frecuentes y la peregrinacion & la
Meca eran précticas instituidas -mucho tiempo antes,

05 habitantes estaban oseostumbrados d ver 4 los cris~
tianos orar siete veces al din y una parte de la noche,
dyunar la cueresma, pagar el diezmo y dar copiosas
limosnas. Casi no quedaba ya mas sino abolir entre
dquellos pueblos la idolalria extlinguida en todo el im-
Perio romano y desacreditada por todo el mundo. :
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Mahoma encontrd gran resisteéncia y mas que fode
entre los corisios. Tratabanle de insensato, de endemo-
niado y de impostor y le pedian milagros en proeba de
gu mision; a lo que respondia que solo era enviado pa-
ra predicar y que Dios habia hecho bastantes milagros
por Moisés, Jesus y los otros profetas: en tllimo re-
curso acudia 4 los lugares comunes sobre el poder de
Dios, el juicio, el infierno y el parsiso. Los corisios
despues de haberse declarado contra Mahoma le pros-
eribieron por medio de un escrito fijado en el templo
de 1o Meca. Su doctrina habia bhecho ya algunos pro-
gresos en el resto dela Arabia, particularmente en Me-
dina, antigua ciudad de comercio 4 unas setenta leguas
de la Meca por el lado del Egipto y de la Siria. Allise
refugié: Mahoma, y de esta retirnda fomosa data la era
mahometana Hamaoda egira, es deeir, huida, que eo-
mienza el 16 de julio del afio 622 de Jesucristo. Ma-
homa apoyado en Medina por un partido poderoso le-
vanto tropas, se puso & la cabezade ellas y derrolé mu-
chas veces & los coritios , quienes al cabo hicieron treguas
con ¢l el'afio sexto de la egira. Entonces sus secuaces
le proclamaron solemnemente su soberano, y ¢l se de-
dic6 & darles leyes, Conservd el uso de la poligamia con
la libertad de repudiar d las mujeres y volverias 4 'to-
mar muchag veces (€l tuvo hasta quince sin conlar un
gran nimero de concubinas); dicté disposiciones para
la educacion de los nifios y el cuidado de los huérfanos
arregld lag herenciss; y mandd eseribir los contratos'y
guardar la buena fé en ellos. Hizo muchas leyes: para
mantener la diseiplina militar y otras tocante 4 la re-
particion del botin; v la juslicia que observaba en esto,
le atraia sin duda muchos partidarios. Habiendo roto
Ja tregua los corisios en el afio octavo de la egira, Ma-
homa marché conlra ellos con un ejéreito de diez mil
hombres, entrd en la Meca sin resistencia y fue reco-
notido por profeta y soberano: se contenté con quiter
la vida & sus mayores enemigos. Volvidse 4 Medina don-
de continué residiendo siempre, y solo iba 4 la Meca
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en peregrinacion. Por tltimo en el afio undécimo de: fa
egira y 632 de Jesucristo murid este famoso impostor
4 la edad de sesenta y tres afios despues de haber con-
quistado la Arabia: e tanlas mujeres como habia le-
nido, no dejo mas hijos que Fatima, mujer de su pri-
mo Ali.

En el mismo dia de la muerte de: Mahoma recono-
cieron los musulmanes por su sucesor & Abubeker, uno
de sus primeros sectarios, que tomd el titulo: de califa,
es decir, vicario ¢ leniente del profeta. Recopild en un
solo volumen ‘el Coran que Mahoma habia mandado es-
cribir en diversos liempos y lugares segun: las ocasio-
nes, y aun una parte de €l solo se conigervaba en la me-
moria de los musulmanes que le tomaban de coro. Abu-
beker tenia mas de sesenla sfios y solo reind dos: eran
elogiaidos con especialidad su desinterés y equidad. To-
dos log viernes, que son los dias de huelga para los mu-
sulmanes, les distribuia el dinero del erario publico, ¥
no se reservaba diariamenle mas que unos veinticuatro
sueldos de nuestra moneda. Al principio tuye que apa-
ciguar algunas revueltas, sobre todo las que ocasiona-=
ron tres nuevos falsos profetas; pero eslos fueron der-
rotados y deshechos sus partidos. Abubeker en su cor-
to reinado subyugo & los drabes vasallos de los persas
hcia el Irac 6 antigua Caldea, y sus generales se ade-
lantaron hasta la Siria. =

El sucesor de Abubeker fue Omar, que tomé con el
titulo de califa el de emir-al-mumenim, es decir co-
mandante de los Geles, y estos titulos pasaron & sus su-
ceseres. Observé exaclamente la justicia y sigui6 la cos-
tumbre de Abubeker de distribuir los fondos del erario
" todos los viernes. Reind diez afos, en los cuales ex-
tendieron log musulmanes sus onguislas con una rapi-
dez prodigiosa. En el de 634 seapoderaron de Damasco,
ge establecieron en la Fenicia, weneieron & Heraclio y
le obligaron 4 abandenar la Siria. No lardaron en con-
seguir otra victoria de los generales del imperio y oeu=
paron la mayor parte de las ciudades. Jertigalem se
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rindi6 por capitulacion en el afio 636 4 los dos de sitio,
y el santo. patriarca Sofronio alcanzé de Omar que los
habitantes conservarian sus bienes y el libre ejercicio
de su religion. Previendo- Heraclio la toma de aquella
ciudad se habia llevado la verdadera cruz & Constanli-
nopla. Omar entré en Jerusalem como en una ciudad
santa vestido de un simple cilicio de pelo de camello, ¥
resolvié establecer: alliun lugar de oracion para los mu-
sulmanes; 4 cuyo efecto eligié el sitio en que estuvo el
templo de Salomon, y él mismo empezs 4 quitar’ lag
inmundicias de que estaba lleno, De alli 4 algunos afos
mandd construir una mezquita.

La ciudad de Antioquia se rindi6 tambien el afio 638
Yy obtuvo como: Jerusaléem y Damasco la conservacion
de los bienes y el libre ejercicio de la religion para sus
habitantes. Moavia, capitan de Omar, recibi6 el tilu.
lo.de emir y el gobierno de todo el pais. que poseian
los musulmanes desde el Egipto hasta el Eufrales. Asi
pas6 la! Siria 4 su dominacion despues de haber estado
bajo la de los romanos durante setecientos y cuatro afios
desde que la conquistara Pompeyo en el de 688 de Ro-
ma. Damasco se hizo la capital de esta provincia, y fue
decayendo poco & poco Antioguia que lo habia sido des-
de su fandacion por espacio de novecienlos Y cinguen-
ta'anios. En el de 639 pasaron los musulmanes el Hu-
frates, tomaron 4 Edesa y toda la: Mesopotamia ¥y con-
quistaron luego la mayor parte del imperio de los
persas,

Omar envié un grande ejército 4 Egiplo, que cayo
en poder de los malometanos. Este califs fue asesinado
por un esclavo mientras hacia oracion en piiblico, el
onio 23 de la egira, y le sucedié Otoman, de la familia
de Mahoma, bajo cuyo reinado scabaron los musulma-
nes de conquistar la Persia.

Los ‘musulmanes bajo la conducta del gobernador
de Egipto invadieron tambien las provincias del Africa
hasta el estrecho de Gibraltar, impusieron un-tributo
& los habitantes, dejaron guarnicion en muchas plazas
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fuerles y volvieron con riguisimo botin. A la ‘muerte
de Otoman el imperio de los musulmanes comprendia
la Arabia entera, la Persia, la Mesopotamia, la: Siria,
el Egiptoy gran parte del Africa. Aquel califa aborre-
cido de muchos drabes de cuenta perecio en una insur-
reccion 4 los doce afios de reinado. Inmediatamente sug
enemigos: proclamaron califa & Ali, yerno y primo de
Mahoma, Moavia, gobernador de la Siria, no quiso
reconocerle y atrajo 4 su partido @ Amru, el conquis-
tador del Egipto. Tambien se declaré conlra Ali olro
partido & cuya cabeza estaba Aicha, la mujer mas que-
rida de Mahoma. Esta tiltima faccion fue deshecha fa-
cilmente; pero no sucedid osi con el partido de Moavia,
{que se soslenia por la rivalidad de las provincias con-
quistadas con la Arabia. Por Gllimo despues de muchos
anos de guerra tres arabes formaron el proyecto de
lerminar aquellas sangrientas discordias con el asesina-
tode Ali y de Moavia. Este solamente fue herido; pero
Ali pereci6 mientras oraba’ en péblico. Sus partidarios
le veneraron como mértir, y su sepulcro se convirtié
en lugar célebre de peregrinacion, Su hijo Hasan, pro-
clamado califa, cedit & poco tiempo sus derechos & Moa-
Via por una cantidad de dinero, y reconocido entonces
este por tinico califa fue el tronco de la famosa dinastia
de los Ommiadas. Con todo la familia de los A lidas con-
8erv6 muchos partidarios en la Arabia, y de este suce-
80 data la division de Jos musulmanes en dos sectas ene-
migas, los schiitas y los sunnitas, La primera mira &
los Alidas como los tinicos sucesores legitimos de Ma-
homa y maldice 4 todos les demas califas como usurpa-
dores é impfos: taumbien: desecha las Lradiciones orales
atribuidag por los sunnilas & Mahoma, Los turcos siguen
esta dltima secta y los persas-la otra. Ademas de estas
dos sectas enemigas existen ofras cuatro: principales -y
una muchedumbre de subalternas, todas las cuales dis-
trépan en varios puntos; pero se toleran.

Dada ya una idea general de la doctrina de Mahoma
¥ de este astuto impostor nos queda ‘otra tarea mas
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fastidiosa, que es deshacer los sofismas con que los in-

crédulos modernos, enemigos de la verdadera religion

y defensores y encomiadores de ‘todas las falsas, han
pretendido hacer la apologfa del mahometismo y pon-
derar la mision del falso profeta. '

La ignorancia de este es un hecho averiguado: €l
mismo se llamaba el profeta iliterato; y aun cuando oo
lo hubiera confesado, lo atestaria su Al-Coran, libro lle-
no de fabulas, de sbsurdos y de enormes yerros ¢n
punto 4 historia, fisica, geografia y cronologia. Es un
compueslo extravagaute de los delirios del Tolmud, de
cuenlos sacados de los libros apderifos que corrian en
Oriente, y de slgunas tradiciones arabigas. Mahoma
hizo-una mezcolanza de lo que habia oido decir 4 los
judios, 4 los arrianos, & los nestorianos, & los euliquia-
nos y 4 sus compatriotas. Bien sabia que eslos no le-
nian suficiente instruceion para contradecirle. Conven-
cido de que le-era absolutamente necesaria su ignoran-
cia: para salir adelante con la empresa prohibio 4 sus
sectarios el estudio de las letras y de la filosofia: esie
eg un hecho' confesado por los musulmanes. La prohi-
bicion se.ohservé puntualmente entre ellos por mas de
un siglo, y en consecuencis de esta ley funesta manda-
ron los califas quemar la rica biblioteca de Alejavdria
y todas Jas que cayeron €n su poder. Hasla estos alu-
mos liempos los mahometanos aborrecian la imprenta.

- 3 Pueden los enemigos del cristianismo imputarle
gemejaute oprobio? Ea vano dicen que Jesucristo oo
habia tenido estudios; que eseogid por apdstoles & vnos
ignorantes; y que S. Pablo desacredilé la filosoffa. Je-
sucristo ilustrado con uva luz divina sabia las letras
sin haberlas aprendido, y muchas veces confundié & los
doctores judios. Habia prometido el Espirilu Santo a
sus apostoles: y en efecto se le di6: ellos predicaron el
Evangelio en el siglo. mas ilustrado delaute de los si-
bios de Atenas y de Roma y conyirtieron & muchos
de estos; . Pablo no desacredité mas que la falsa fi-
losofia que perdia & los hombres, como ciega todavia &
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los incrédulos. Donde quiera que se establecio el cris-
\ianismo, desterré la barbarie, y las letras no se culti-
van aun hoy mas que entre las naciones cristianas. Es-
tog son hechos tan incontestables como la crasa igno-
rancia de Mahoma y sus sectarios.

No menos probada estd la corrupeion de sus cos-
tumbres: nunca ha habido un hombre mas desenfrenado
en la lujuria. No contento con tener muchas mujeres
se arrogd el privilegio de quitar 4 otros las suyas y abu-
g6 de sus esclavas y basta de una nifla de ocho afios,
Su impudencia lleg6 hasta el punto de querer justificor
estas infames lorpezas por upa permision formal de
Dios, y con este intento forjé los capitulos 33 y 36 del
AJ-Coran. No respeld la edad, ni el parentesco, ni la de-
cenicia publica. Pretendié que le era licito comeler ho-
micidios en la cindad de la Meca, juzgar segun su vo-
luntad, recibir presenles de sus clientes & pesar de
prohibirlo la ley, repartic el territorio ajeno aun antes
de haberse apoderado de él, porque decia que Dios le
habia dado la posesion de toda la tierra. Afiadié tam-
bien para sus seclarios el privilegio de quebrautar los
juramentos, porque €l habia cometido este delito. Des-
pues de haber prohibido la fornicacion en el Al-Coran se
entrego 4 ella y forjd el capitulo 66 para persuadir que
8¢ lo habia permitido Dios por una revelacion.

Por su historia se ve que era un hombre astulo,
taimado, hipécrita, pérfido, vengativo, ambicioso y
violento y que nada le ‘costaba la: perpetracion: de un
delito para satisfacer sus pasiones. Sus mismos seclarios
no se atreven & negarlo; y la tnica disculpa que dan
¢s que en todo esto Mahoma era inspirado por Diog,
tomo si Dios pudiera inspirar delitos.

Jesucristo dijo resueltamente d los judios: jQuién
de vosotros me convencerd de pecado (1)? En efecto
nunca le acusaron de otra cosa que de hacer buenas
obras en sabado, violar las trodiciones de los fariseos,

(2} Juap, c. VIIL, v. &G.
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tratar con los publicanos y pecadores, arrogarse una
sutoridad divina y llevar tras 8i 4 los pueblos en trops;
pero jqué cosa de estas era contraria & la ley de Dios?
Los judios le ‘condenaron & muerte no por haber co-
melido delitos, sino por haber asegurado que era hijo
de Dios: el mismo juez romano atesté plblicamente su
ingcencia. En el Talmud y los otros libros de los judios
no es acusado lampoco sino de haberse vendido falsa-
mente por el Mesias. No obstante la malignidad con
que los inerédulos de todos tiempos han examinado sus
discursos y todas sus obras, nunca han podide hallar
una que fuese verdaderamente digna de censura. Lo
mismo:les ha sucedido con respecto & las lecciones y la
conducla de los apdstoles; y aun cuando no fuvieramos
otros mooumentos para justificar las costumbres de los
primeros cristianos, hastaria para tepar la boca & riues-
tros adversarios el lestimonio que Plinio el joven di6
de ellos al emperador Trajano.

Pero veamos si Mahoma tuvo algunes signes de una
mision divina. No solo no obré milagros, sino que de-
clard formalmente que no habia venido para obrarlos.
Cuando los habitantes de la Meca se los pidieron en
pruebade su mision, respondid que la fé es un don de
Dios y que los milagros no persuaden por sf: que Moi-
gés y Jesucristo habian obrado bastantes milagros para
converlir & todos los hombres, y-sin embargo muchos no
habian creido: que los milagros no servian sino para
hacer mas culpables  los incrédulos: que €] no era en-
viado para obrar milagros, sino para anunciar las pro-
mesas y amenazas de la justicia divina: que los mila-
gros dependen de Dios solo, el ¢cual da @ quien quiere
la potestad de hacerlos. No podia confesar mas clara-
mente que Dios no le habia dado esta potestad,

Eso 'no quité para que sus sectarios le atribuyesen
millares de ellos; pero casi todos son absurdos ¢ indig-
nos:de Dios: nadie se atrévié 4 atestar que los habia
visto con sug propios ojos. Los pretendidos prodigios se
forjaron mucho tiempo despues de Ja/muerte de Maho-
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ma 'y no estan confirmados por ningun monumento, ni
tienen conexion con ninguna practica, dogma é ley del
mohometismo. Los primeros propugadores de esta sec-
ta no los alegaron para obligar 4 'los pueblos 4 que cre-
yeran la mision de su legiglador, sino que  dijerons
Creed, y si no, serets exterminados. Aun'hoy los ma-
hometanos algo iustruidds no admiten los milogros de
su profeta, y solo citan én prueba de su mision los triun-
fos alcanzados, que les parecen tener algo de prodigio-
s08. Pero el comun del puehlo cree frecuenlemente to-
dos los falsos milagros atribuidos & Mahoma.

Para probar los milagros de Jesucristo los eristianos
no alegamos solamente el testimonio de sus discipulos,
testigos oculares de los hechos, que dicen: Os anuncia-
mos lo que hemos visto, lo'que hemos examinado, lo que
lemos tocado con nuesiras manos; sino la confesion for-
2088 de log judios, de los paganos; de los primeros he-
rejes interesados en negarlos, de Celso que vivié poco
tiempo despues y hace alarde de huberlo examinado todo.,
Todos achacaron estos milagros 4 la magia; pero: nin-
guno se alrevio 4 arglir de falsa la narracion de los
apdstoles. Estos ‘'milagros estan de tal suerte conexos
con puestra religion, que no ha sido posible abrazarla
gin creerlos., La: resurreccion de Jesueristo, que es el
mayor de todes, consta en el simbolo y es atestado por
un monumento’ que erigieron los mismos apdstoles, la
celebracion del domingo. Ningun milagro de estes es ri=
diculo 6 indigno de Dios; son obras de caridad, cura-
tiones repentings, manutencion de un pueblo entéro,
Tesurreccion de muertos, el don de lenguas concedido
@ los apdstoles para instruir 4 todas las naciones ele.

§ mismos prodigios continuaron en la iglesia primi-
tiva ‘por muchos siglos. Cuando se atestigien del mis-
mo modo los de Mahoma , enlonces podrin sus secuaces
meter ruido con ellos.

Asi no puede mentirse mas torpemente que lo hace
unincrédulo moderno cuando dice que los musulmanes
dlegan las mismas pruebes de los milogros desu profeta

T, 78. 19
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que nosotros de los- milagros de Jesucristo. Ellos creen,
dice este eseritor, que el angel Gabriel train-é@ Mahoma
hojas del Alcoran escritas con lelras deoro en papel vi-
telanzul, porque Abubeker, Ali, Aisha, Omar y Olman,
parientes 6 amigos de Mahoma, lo cerlificaron asi d
cincuenla-mil hombrés; porque el Alceran: vo hal:sido
contradicho jamas por otro:Alcoran, y este libro no sé
ha falsificado nunca; porijue los dogris y preceptos que
conliene son la perfeceion de la razon; y porque Maho-
ma consignid someler & esta ley la mitad de latierva;

En primer lugar es falso que los mahomelanos algo
instruidos erean el pretendido milagro del angel Gabriel,
y tambien lo es que los paricnfes y amigos de Malioma
se hayan presentado como bestigos del becho y lo hayan
alestiguado asi & cincuenta mil pursonas. Paes dlcoran
gignifica la lectura 0 la eserituray es falso que wo-haya
sido contradicho por olros libros: ddemas queise con=
tradice ¢l mismo. Pues que no ha sido falsificado: nun<
ca; no hay cosa mas auténtica que layrepetida decla-
racion: de Mahoma de que él no era enviado pina ebrat
milagros: ninguna proeba puede prevalecer sobre estas
Vamos 4 ver que los dogmas, la moral y las leyés cons
tenidas en este libro no tienen nada dé razonables , ni
los triunfos de su aulor nada.de maravillésos: Son pues
falsas 'y de ningun valor todas-las pretendidas pruebas
de sus milogros. No tememos que se destruyanidel mis-
mo modo lag que damos de los-milagros de Jesucristos

Si examinamos la doctrina, laimoral y las leyes de
Mahomaj no veremos ninguna seial de la: divinidad. La
profesion de fé de los mahometanos se reduce 4 Lrece
arliculos, & saber, lo existencia-de nnsolo Dios criador
ba mision de Mahoma y la; divinidad ‘del Alcovan, ld
providencia de Dios y la. predestinacion absofuta, M
interrogacion del sepulcro 6 el juicio particular de-cada
hombre despues de su muerte, la:désiruecion de todas
lns ¢osps y aun-de los fingeles y Josshombres al fin del
mundo, la resurreceion futtna de los-dngelesy los how=
bres, el juicio: woiversaly la iclercesivn de. Mahoma en
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este juicio y la ‘galvacion exclusiva’ de solod 168 mahos
metanos, la compensacion delos’ perjuicids:y! biravies
que los hombres se han: hecho wnos @ olrds;un purga+
tario para aquellos cuyasideciones buenasy milas se equil
libren: e la bolanza, @l sultd del pusiite lestrethio que
condirce los justos al paruibo’ y proeipivayd-los malos e
elinfierno, las ‘delicias ‘ol paraisosque 'consisten princi-
palmente en los. deleiles sensulles, y en fin: el fuegs
elertio del infiernoy 7! i i
- Es etidente que Mahoma novinventé estos dogmas.
Habia retibido de oy judios yrarriutios el de la unidad
de Dios entendieéniole come ellos y negando gue Jesu-
eristo sea hijor de' Dios: segun’ 61" Dios no plicde tener
un hijo, porque no puede tener mujer: tal es su teolo-
gia. La predestinacion absoluta és umr errot de los dra-
bes idélatras: Mahoma hubis sido: tambiea iddlatra,
Aquel dogma destruye la libertad del hombre 4 hage
aulor del pecadp 4 Dios. Lasideas del puerite estrecho, ©
del peso de las obras, de | compensasion de! los per-
juicios y de los deleites sensusles del paraiso son expre=
siones metafdricas de anliguos escritores; que Mahoma
tomé 4 la letra. La destruccion’ de'los’ drigeles 'y log
hombres y su resarreccion no es mas que un desvario:
es el dogma de laofulura resroeceion mal entendido
& inferpretado poriunvignoranbe. i ¢ osieeo

No sercrea que‘estos puntos: de doctrina buenos 6
malos esten claramenite expuestos eniel ! Alooran ; sirlo
que eslon confundides en un farrago 'deierrdres, de
fabulas, de pueritidades y obscuridades , sadadas:la mra<
Yor-parte del Talmud de los judivs, de lésevangelios
apdcrifos y de las historias novelescas queen todo tiem:
po han corrido con crédito” en Ovientes): y Lodo: miisul-
man estd obligado 4 ‘creer tamafios absurdos: como
olras tantag revelaciones que hin salido inmediatemens
te de la boca del mismo Dios. Cuando les iticrédulos
han querido hucer eonsiderar el maliometisnio como
una especie de defsmo, han eénganado 4 lss! personas
Poco iustruidas: jquerria ninguo deista firmar la profie-
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sion de fé'de un mahometano? Es un rasgo de mala fé
presentar solo lo que es meunos repugnante en esta secla
y dejar 4 un lado lo demas, como si Mahoma hubiera
dispensado 4 sus secusces de creerlo. Empieza el Alco-
ran declarando que este libro no admite duda y que
espera un castigo lerrible & todos los gue no le crean,

La moral del impostor drabe es aun peor que Bus
dogmas: prescribe con la mayor severidad rilos y cere-
monias exteriores y parece que dispensa & susicreyen-
tos de todas las virtudes, En el Alcoran no se trata del
amor. de Dios y del projimo, de la_piedad, dé k morli-
ficacion de los sentidos, de la humildad, de la gratitud
para con Dios, de la penitencia ete.: un musulman cree
firmemente que oi el corazon mas limpio, i la f¢ mas
sincera, ni la mas ardiente caridad no bastarian sin la
observancia escrupulosa y minuciosa del ceremonial para
hacerle sgradable 4 Dios; pero que la peregrinacion d
la Meca o el acto de beber el'agua en que se ha moja-
do la antigua-tanica del profeta, borrau todos los pe-
cados,

Mahoma lejos de hacer ningun caso de la caslidad
permile todo lo que es contrario 4 ella, la poligamia,
el comercio de los amos con sus esclavas, la mas lorpe
deshonestidad en el uso del matrimonio, la libertad de
divorciarse y mudar de mujeres sigmpre que 8¢ quiera.
No atendio por ninguna ley al modo de tratar & los es-
clavos, ni condend la barbara costumbre de hacer eu-
nucos. Permile la venganza, la pena del talion,, la apos-
tasia forzada y el perjurio en materia de religion, ¥
decide que la idolatria es el Gnico pecado que puede
excluir @ un musulman de la felicidad eterna. '

Preciso es que los incrédulos se bayan despojado de
todo pudor para atreverse & decir que el mahomeligmo
es menos impuro que el eristionismo. Guando han gue-
rido justificar la poligamia y el divorcio porque los per-
miti6 Moisés, debian acordarse de que este legislador
puso tiertos limites, y Mahoma no preseribié ninguno.
La ley judaica no permilia el malrimoviv con mujeres
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extranjeras, no autorizaba ‘el divorcio” mas que en el
caso de infidelidad de una muijer, niaprobaba el comer-
cio de los amos con sus esclavas. Las demas leyes judai-
¢ps se imponian nada mas gue & una sola nacion; pero
Mahoma tuvo la manfa de querer que las suyas se die-
sen a todos los pueblos.

Mas ;qué dirdn nuestros fildsofos tan amigos de la
tolerancia acerca de la ley que el fanético impostor dicto
& sus seclarios? «Pelead contra los infieles hasta que
sen exlerminada toda falsa religion; dadles la- muerte;
no los perdoneis; y euando los hayais debilitado 4 fuerza
de matanza, reducid los déemas & la esclavilud y ago-
biadlos con Lributos (1).» No hay ley mas sagrada que
esta & los ojos de los musulmanes, los cuales se creen
obligados en conciencia 4 detestar 4 todos los que miran
como infieles, los eristianos, los judios, los parsis y los
indios. Todos las injusticias, exlorsiones, insullos y veja-
menes les son permitidos y aun les estan mandados en
esta partes esa es una' de lag primeras lecciones que se les
dan en'la vifiez; y &i el oro no amansara & aquellas almas
feroces, seria imposible que viviera entre ellos ningu-
no que profesa diferente religion. Sin embargo ba ha=
bido escritores tan impudentes, que han estampado una
y cien veces que los turcos son menos intolerantes que
los cristianos. : gt

Seria agraviar & la moral evangélica si la pusiéra-
mos en paralelo con un cédigo tan abominable como el
de Mahoma. j

Pero gpor qué medios pudo este impostor hacer
partidarios? Es como si se preguntara por'qué medios
pudo un hombre astuto, fandtico, taimado, violento y
que disponia de la fuerza, subyugar & unos hombres
ignorantes y viciosos. Sus victorias y trinnfos y los de
gUS Sucesores no nos asombrardn, si consideramos en
qué estado se hallaba entonces el Oriente. Los empera-
dores de Constantivopla muy debilitados no conserva-

(1) Alcoran, c. 8, v. 1239, c. 9, v. 30, c. &7, v. B
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ban ya mas,que ona sombra, de antoridad en las pro-
vincias: el Asia casino estaba poblada mas que de la
hiez de:las nuciones: ya no.€ran ni-romanos, ni gripgos,
sine una mezela.de todo génern de -barbaros,. Iracios,
iliriogy isAuricos, armenios, persas, escilas, sérmatas,
biligaros y rusos, Ninguno de eslos: pueblos, podia ser
mwuy adicte wl gobierno ni 4 lo religion del imperio. El
cristinnismo eslaba dividido en varias geclas qoe se abor-
Teelan unps 4 olras, Los.arrianes, Jes neslorianos. y.los
cutiguisnos. 6 jacebilas, divididos entre sf, se.reunian
para fesear la ruina del calolivismo: v los. judios mira-
han.cen menos aversion 4 los mahometanos circuocisos
que dllos cristianos, 1 i :
Nada liene de prodigioso que unos conquistadoros
favorecidos por las circunsiancias, y que llevaban el Al-
coron:enyna mano y elalfange en la otra, introdujesen
el mohometismo en gran parte:del;mundo; pero en vas
1o bugcariamos un pais & donde le hubiesen llevado.mi-
sioneras;, No es-asi como triunfé el eristianismo, Jesur
cristo ¥, sus: apostoles: copvirtieron el-musde no, dando
la. muerte; sino padeciendoln, no arrebatando riguezas,
sinp renunciandolas, no por medio dela espada, sino por
medig de laeruz, Tres siglos de: persecuciones sufridas
con una padiencia invencible desarmaron al cabo 4 los
enemigos del Evangelios pero la ferocidad de los: maho-
metanos goipudo amansarse cop la sangre. de, los mar-
lires:que. envioron .a) suplicio.. La crueldad de los hir-
baros del norle cedié poco 4 poco & lns instrucciones
aritativas de los ‘misioneros; pero In de o mugulma-
nes ha 'seguido en el misgmo grado. por:mas de; diez
giglos. ikl S ke B TETTT i
Aun coando no se supiera por otna. poarte, seria fa-
oil ver los terribles-efectos: que ha debido- produsir el
mahomelismo donde quiera que se ha introducido; y
aqui, es donde los-inerédulos.debieran especialmente ha-
ber hecho el paralelo entre esta secta feroz ¥ la religion
cristiana; pero no lo bhan intentado, porque su confu-
sion hubiera gido patente. . . - k4
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La ¢orriipcion: dé entrambos sexos, el envilecimiens
to y la cautividad de las mujeres, la necesidad: de en-
gerrarlas y tenerlas bajo la guarda de los eunuces, la
multiplicacion de la esclavitud, una ignorancia univer-
gal & incurable, el despolismo de los soberanos, la ser-
vidumbre de los pueblos, la despoblucion de los mejores
regiones del mundo, el odip mutvo y laantipatfa de
Js nsciones, eso es lo que el mahometismo ha produ=
cido constantemente ¥ produce donde quiera que domi-
fio, habiendo gide’ causa esta sola secty de'que perez-
can mas hombres que todas las olras juntas.

Sus parlidarios lienen el corazon lin vicinde, que
no éreen que un hombre y una mujer puedan mirar-
ge sin un fin pecaminoso, ni estar & solas sin dorse d'la
torpeza, Cuando’ reinaba en Asia el cristisnismo, los
maridos confiaban ‘en la virtud de sus mujeres: habia
casi la'mismalibertad que enlre nosotros, y nopor eso
eran peores las costumbres, Log que han ‘escrilo gue en
general las mujeres lurcas siempre encerradas’ Lienen
vostumbres muy puras, estan mal informados: leanse
Ins Observaciones sobre la religion, las leyes'y el gobier-
node los turcos, y se verd de qué son capaces aquellag,
Luego no'¢s el elima el quelas corrompe, sino la reli-
gion, Eo la Etiopia: cristiana vo. estan encerradas log
mujeres, y no se les achacan costumbres corrompidas,
Lo mismo sucedia en las costas de Africa cuando alli se
profesaba el cristianismo. !

El baron de Tolt en las Memorias que publico el
Afio 1784, describe el desorden que reina éu los serrollos
de Turquia, la enorme corrupcion de los dos sexos, que
es uu efecto de la poligamia, el desprecio de las leyes,
Iq tiranfa del gobierno y la estolidez de los hombres:in-
troducidag por el mahometismo en log paises donde do-
mina. Voloey (y cuenta que el testimonio de este es-
eritor no es nada sospechoso para los inerédulos) prueba
demostrativamente en su Viaje 4 la Siria y al Egipto
hecho en 1783 y 1785 que el gobierno despitico de
los tureos v tadas las plagas de la especie humana que




206 - SEG

acarrea consigo, son un efecto natural é inevitable de
la docirina insensata del Aleoran.

Aun cuando los incrédulos modernos no tuvieran
ofra infamia de que acusarse que el haber querido hy-
cer la apologfa del mahometismo y haberse atrevido 4
compararle con el cristianismo; bastaria esto pira cu=-
brirlos de oprobio 4 los ojos de todo hombre sensato
é instruido,

SECTARIOS. Este es el nombre general que se da
en cualquiera religion & los que se apartan del comun
modo de pensar y de la cabeza comun por seguir las
opiniones de un maestro particular, :

SECUNDINO, filésofo de Africa, que vivia-por los
atios 405 y defendi6 los errores de Manes,

SEGAREL 6 saGAREL (Jorge): era un hombre del
pueblo bajo, sin letras ni instruccion, que no habhiendo
sido admilido en la orden de 8. Francisco se hizo un
traje semejante al que ponen & los apdstoles en los cua-
dros, vendi6 una casita que formaba todo su patrimo=

“nio, y repartié el precio no 4 los pobres, sino 4 una tur-
ba de holgazenes y gente perdida. Se propusgo vivir co-
mo 8. Francisco y Jesucristo,. y para llevar mas al ex-
tremo’ su semejanza con el Salvador se cirenneidd, se
envolvio en mantillas, se puso en una cuna ¥ quiso que
le amamantase una mujer, .

La hez del pueblo y la gente perdida se alistaron
bajo la bandera de este corifeo tan digno deellos, ¥
formaron una secta tomando el nombre de sposLilicos.
Eran estos unos mendigos vagamundos, que pretendian
ser todo comun, hasta las mujeres, y decian que Dios
Padre habia gobernado el mundo con severidad v justi-
cin; que la gracia y la sabidurfa habian caracterizado el
reinado de Jesucristo; pero que este habia pasado y le
habia sucedido el del Espiritu Santo, que es un reinado
de amor y de caridad. Bajo de este reinado la caridad
e8 la Gnica ley; pero una ley que obliga indispensable-
mente y no admite excepeion,

Asi segan Segarel no podia uno vegar nada de lo
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que la pedian por carided; y al oir esta palabra sus
gectarios daban todo lo gue fenian, aun 8us mujeres.

Segarel adquirié muchos discipulos, y habiendo si-
do preso por la ingquisicion fue condenado 4 la hoguera.
Pero la secta no acabé con €1, porque su discipulo Dul-
cino se puso & la cabeza de los apostélicos. Vease esta
pelabra.

SEGUNDO: era discipulo de Valentin; y alterd al-
go el niimero y el sistema de da generacion de los eo-
nes; pero las variaciones en este género de sistemas son
tan arbitrarias y penden de unas conjetvras tan suliles
y de unas razones tan frivolas, que es inulil seguir es-
tas particularidades. Vease valenlinianos.

SELEUCO, filésofo de Galacia, que abrazé los er-
rores de Hermdgenes. Greia que la materia era eterna
éincreada como Dies, 'y que los dngeles formaban el
alma con fuego:y espiritu, que es la:esencia del sislema
de Pitdgoras: Ya dejamos relutadosiestos dos errores al
tratar de Hermogenes y de los materialistas, Veaunse
ambas palabras,

SEMIARRIANOS, Se dié este nombre 4 los que
decian que  Jesucristo: no. era consuslancial al Padre;
pera reconocian que era semqanle 4 éloen naturaleza.
Vease arrianos.

SEMIDULITAS. Vease harsanianos: '

SEMIPELAGIANISMO: sistema ‘sobre la gracia y
In predestinacion poco diferente del de Plzlugm ¥y ‘que
abrazaron varios teglogoside ln Galia al principio del siglo
quinto. Fueron refutndos por 5. Agustin asi como por
log pelagianos y condenados en el siglo siguiente por
el segundo concilio de Orange tenide el a0 529,

Atribuyense las primeras semillas del semipelagia-
nismo al eélebre monje Casiano, que habis pasado par-
te de su vida entre los solilarios de la Tebaida, y luego
fue elegido didcono de la iglesia de Constantinopla por
5. Juan Criséstomo y ascendié al presbiterado en Ro=
ma. En Marsella fundd dos monasterios, uno para hom=
bres y otro para mujeres, y nombrado abad del de san
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Yictor adquirié gran fama : por su wirtud. En lag Cola-
ciones Oiconferencias espirituales queé eseribié pora ings
Lruccion de’ sus monjes por-los afios 426, ensedid en ln
décimatercera que el hombre puede tener de suijo un
principie de 'fé y un deseo de convertirse: que el bien
que obramos, depende no' menos de nuestro: libre albes
drio que de la gracia de Jesucristo: que es verdad que
esla grociar es graluila en ‘cuanto no“la‘merecemos en
rigor; pero-que sin embargo Dios'la da noarbitraria:
mente por su seberano poder; sino segun la medida de
fé que balla en el hombre ¢ que 6 mismo hn puesto ed
este: que én muchos hay una'fé que Dios no ha'puess
to, como parece por la que Jesuoristo alabé en'el cens
tarion del Evangelio. Fybau gl

Casiano no negaba como Pelagio la existericia del pe-
eado original en todosclos thombres), ni sus eféctos que
gon la concupiscencia, ln condenacion 4 la muerte:y li
privacion del deyecho 4 la eterna bienaventuranza; no
ensetivba, como este hereje ‘que ‘la: nituraleza 'humana
estd aun tan sana é fnlegra como en Adnmi inocentes y
que el hombre puede sin €l auxilio de una' gracia inte-
rior hacer toda clase de buenas obrag, subir al mas al
to grado de perfeccion y consumar asi'la obra de'su
galvacion por sus fuerzas naturales, Pero defandia ‘que
el peeado original no debilité en taled t6eminoki al hom-
brey,que tio pueda este desear naturalmente téner ta fé,
salir del pecado y recuperar la justicln : que cuando tie
neestas buenas disposiciones, Dios las premia por el don
de la graciny asi segun &l el principio de la salvacion
viene del hombre y no de Dios. No suponia como Pela:
gio que una: gracia intesior: prevoniente destruiria el
libre albedrio; - :

Su doctrina fue recibida ‘eon solicitud por varios
elérigos do Marsella, que no podian aprobar lag opinio-
Bes pigidos de 8. Agustinotocante dcla gracia 'y la pre-
destinacion: por eso los semipelagianos suelen Namarse
massilienses, los marselleses. . Préspero ¢ Hilario, so-
bresaltados en vista deilo quesprospenaban estas reli-
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quias, del pelagianismo, eseribieron &8, Agustin rogan-
_-:in_l-_::.que.-re[utara-;aem‘eiuulea doctrinas, y el santozdoc-
tor lo hizp en susdos libres De la predestinacion-de los
guntos yo Del don de la perseverancia. Asipara saber:d
punto fijg jen qué consistian los errores de Casiono y=us
perlitlarios. es, menesten comparar las eartas de Praspe-
10 ¢ Hilario & 8, Aguslin con las respuestas que este
les dio en sus dos librosy cosa lanto.mas! necesariay cuan-
lo.que ciertos pretendidos: diseipulos /de S. Agustinino
dejan jamas depcusar de:semipelagivno a todo el gie
fio- pignga como -ellos.

1.9, Los semipelaginnos sustentnban. que el hombré
d pesar del pecado origionl tiene tanta facultad de hater
€l bign como el mal.y. gue se determing con tania facis
lidad 8l \uno como. al etro (1), En esto- mismo "hacian
consistir, el libne albedrio los pelogianos (2).

S.- A gustin ien lop des Jibros citados no se dedica’: i
.-Ie{:l&meule @ conteadecir esta mocion de-lu libertad-hut
mono;-pero.da habiairefutadoien: sus obrag noleriores,
haciendo ver. que por: el pecodo de Adam perilimos esa
grande y dichosa dibertad , ese prelendido equilibrioen-
tre ¢l bien y el mal: que por la conewpiscencia somos
inclinados. al mal y.uo el bien; y que se necesita el im=
Pulso-de la gracia para restablecer en nesofros lasiguals
dad de facullad ;para hacer lo uno 6 lo otro. Refuta de
Nuevo esta; nocion pelaginng de la libertad; que eslaba
destruida ademas por. el dogma enpital que 5. Agustin
habia se;:,[,;du en todas sus obrasy es 4 sobern, que nece-
tilamos una gracia interior preveniente para-lodo buen
desep.asi como pava toda huena obra. Mas sir atural=
meite tuyieramos tanta facultad para obrar el bienicos
mp para opbrav el mal, peo seria necesario que la-gracia
previniese nuestra voluntad.

2" Segua los semipelagianos el hombre puﬁdc me-

; (1) Carta 125 de S. Prdsperoe, entre las de S, qus—
m.-n. k. 2

) Opus apqm,r_gczmn, 1. I, . 109 y 117, |
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recer la gracia de la fé y de la justificacion por sug
fuerzas naturoles, sus pindosos deseos y sus ‘oraciones:
todo el que se dispone asi, la alcanza en premio de su
buena voluntad; de donde se sigue que el principio de
la salvacion viene del hombre y no de Dios (1),

8. Agustin refuta esta doctrina y pruebs por la sa-
grada escritura y los santos pedres que el principio de
la fé viene de Dios y que la gracia de la f¢é es gratuita
como’ cualyuier otra; verdad capital que destruye tode
el sistema de Casiono y de sus secuaces (2).

No se comprende con qué cara se alrevid & detir
Jonsenio en su cuarta proposicion condenada: Los semi-
pelagianos admitian la necesidad de la gracia interior
preveniente para toda buenaobra, aun para el p'.-‘mcspw
de la fé; pero eran herejos porque decian que esta gracia
era tal que el hombre podia resistirse G ellu 6 consentivia.

3.2 Decian que Dios quiere salvar 4 todos los hom-
bres indistintanienie: que Jesucristo murid por todos
fgualmentes que asi lasalvacion yla vidn elerna se ofre- |
cen & todos, se conceden d los que estan dispuestos, ¥ |
golamente se niegan 4 los gue no lag quieren (3).

8. Agustin nose para en este capitulos habia exph-
cadn suficienlemente en sus demas obras en qué senti-
do guiere Dios salvar 4 todos los hombres. No quiere
salvarlos indistintamente ; supueslo que & unos les con=
cede mas gracius y les da medios de salvacion mas po-
derosos, mas inmediatos y mas abundantes que d'otros (1)
Jesucristo no murid por todos igualmente, supuesto que
unos reciben mas frutos de la muerte del Salvodor que
obros. Aqui tambien se ve la mala féde Jansenio, que
tachd de semipelagianos 4 los que dicen que Jesucristo
murié Por todos los hombres: era preciso ahadir igual
d indistintamente.

(1) 8. Préspero, n. k y 9; Carta de Hilario 126,
n,2y3.

(2)° De pradest. sanct., c. 11, n. 3 et seq.

(3) 8. Prosp., n. &4, 6, 7; Hilario, n. 7.
“ (%) Lib. & ¢ontra Julian., ¢. 8, n.'k2'y k. !
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Es falso que no se ofrezca la salvacion mas que 4
los que se disponen para conseguirla, porque Dios mis-
mo es quien da esas disposiciones. Muchas veces su mi-
sericordia convierte & unas almas que lejos de disponer-
se B2 rebelan contra él; testigo 8. Pablo'que de perse-
guidor se convirtié en apostol.

4.2 Los semipelagianos pretendian que toda la di-
ferencia ‘entre los escogidos y los réprobos proviene de
sus-disposiciones: naturales: qne Dios predestina & la [é
y 4 la salvacion aquellos cuyos buenos deseos, buena
voluntad y obediencia preve; y que reprueba da aquellos
en quienes preve resistencia (1).

8. Agustin prueba por el contrario que la diferen-
cia proviene de que Dios llama @ los unos por miseri-
cordia y deja & los otros por justicia sin llamarlos. Pe-
10 conviene no olvidar lo que el sanlo doclor ensefia en
olra parte, & saber, que los que no ereen yino vienen,
resisten 4 la voeacion y 4 la voluntad de Dios y despre-
eian la misericordia divina en sus dones (2). Son pucs
llamados; pero no del modoimas propio para vencer su
resistencia (3): 4 esta vocacion la llama 8. Agustin en
otro lugar secundivm propositum. Pero si la voeacion,
tal como la reciben, no les diera una verdadera virtud
de obedecer; no seria sincera. Ahora bieo sospechar en
Dios falta: de sinceridad seriaruua blasfemia. |

5,2 Estos mismos digpuladures concluian que: Dms
hace anunciar el Evangelio & los pueblos que preve han
de ser ddciles, y no & aquellos que preve han de ser
incrédulos (4); y suponian que asi lo habia ensefiado el
mismo S, Agustin (5).

ien. Prosp., n. 3: Hilar.,
{2} De spir. et litt., c. ‘{Xhi!l nx 58, c. XXXIV,

{3} Lib. 1 ad Simplic., ¢. 11, n. 13.

(&) S. Prdsp., n. Hular\.,n 3.

(5) . Eapos. quamnd q: Ep. ad rom., prop. 60; Epis-
tola 102 ad Deogratias, q. 2, n
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Es un:errory responde: el santordaotor »Jesueristo
asegura ¢n el Evongelio queisi los tirios oy sidonios hu-
bieran sido testigos'de los milagros que él ohraba ren la
Judea; habrian hecho penitencia: (1) Luego  preveis
Dies que aquellos ptieblos liabrian sido mas: dbciles que
los judios; sin embargo se'anunpiaba el Evingelio: ! es=
tos) y ho‘era anunciado & aquellos (2): Por eso 8, Agus-
tin corrigid en sus: Retractaciones, iy co X X0H )i 2
los pasajes de que quetian prevalersé los-semipelagianos.

6.0 Cuando seles citabarel ‘ejtmplo de los nifios, da
los ‘cugles:mueren unos sin recibir o gracia del bautis:
mo y olros la reciben, sin quede ana ni otra-parte ha-
¥a habido: méritoé déméritoy deciin que Dies concede
& estos. lagracia de lajustificacion y de la salvacion
porque: preve que si legaranod la edad - madura, serion
fieles, y sela niega'é aquelios, porque’ preve que serion
inddciles y rebeldes (3). - Ifea poliny el

8¢ Aguslin resporide quese es un absurdos Dios se-
rigcinjusto s juzgara asus criatuvas neo por o ique han
hecho, sino por lo que habridn heclio ®n otras citeuns
tancias, y si ateadieral s mérites:y deméritos que no
existirdn jamas (4). El'santo dovtor/afivima que toda la
diferencia de la conducta ‘de: Dios con ‘respoeto 4 estos
wifios: s efecto deé un deeretord de umn predestindcion
graluita de Dios,y'lo prueha eon varios 'pasajes desail
Pablo: Bien sse ve de qué prededtinacion: secfrata agul.
7.9+ Los semipelagiones discurrian’ del 'miismo modo
sobre’el don de la perseverancia y desechaban lardifes
Teneia que 5. Agustin hubia estoblecido enlre I gracia
de perseverancia dada & Adam yTa que: Diosela 4l
santos, entre lo que ¢l habia llamado adjutorium quo

1) - Mat:, 6. XI, .¥.'21; Fual, e.'T, v 43
2) Depred. sanct., ¢. 1X, n. 12 y 18; De done' per=
sev., c. X1V, n. 355 .1 . 0Tl o 4 S :

{3{ 8. Prosp., n.8; Hikee, n.:8. 0 , 42011 &
~o(b) De-grad. sanct:y es X1, w. 2%, e. X1V n. 29;
De dono persev., c. IX, n. 92, iyt besl T £01 Bl
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ylo que liabia lamado ddjutorium sine quo (1), Hia
gracia, decian aquellos:herejed, uo girve mas (juespai:
precipitat d-todo el mundo en la'desesperacions si log
sanlos son ayudados (de tal suerle por la gracia que no
puedes caet, ¥ si los demas son abandonadosder mody
ge;no. pueden querer el bhien, s& wehbd la esperdnza
gristiana y 8on inililes y absurdds las exhortaciones y
las amenazas.. Cualquiera que sea'la gracia final etprs
gada & los predestinados, siempre depende dé ellos ohes,
decerla 6 resistirla (2). el hnon 0

Eslos hombres, responde 5. Agusdling no se enlien-
den &8l mismos, cuande pretendén que la criatura pus-
de resislic & la) gracia: de ln persevecancia fingl, « No'
puede: decirge que se ha.dado & un hombre o perseve
rancio hosta el lin antes que Hegue el 'finy cuamdo se ha
atobodo esta vida, ya mo s de temer gque el hambre!
pierda la grociacreeibiddl 6 se resista d ella (3).» Si tal
& la Gnica diferencia que huy entre la gracia ‘de Adum
¥la gracia finel de los santos; los semipeligianos no Le-
nian razon: para desechorlaz en efeclo Dios mo saco &
Adam deeste mundo: mientras era auninocente, en'vez
que hace morir @ los santos eén estado: de gricin. Es
pues cierld en esle sentido que el hombre no puede re-
sislir 4 la gracia de la perseverancia final , pues qué ho!
depende de ¢l salir.de dste mundo cuande quierey oi
ser rebelde, despues de su muerle,.§y pordque en esle
sentido solamente da gracia final muevela voluntad de
un sankode una manera ‘invencible, insuperdbla; i
fesistible (4); Es ovdlo, fé querer aplicar & toda grocia
interior actual lo que S Agustin dice dela'graicia fis
nil solamente, y €8s un absurdo'intentar sacat deahi una
pretendidaclave de todo el sistema de 8. Agustit: sobre
la gracia, como hacen ciertos le6logos. o 1 vl

(1) Lib. decorreptséf grats, ¢. XLy XIT, n:29; 38,
(2) 8. Prosp; me 2 3; Hilar.,-.s.ﬂ. fipbr oL (!

3} Dedon, persevsgc. VEino4l, ¢, XVIlk n. k.
)1 D¢ corrept. et grat., e X1, §. 38. . .
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8.2 Los semipelagianos deeinn que: el modo con qua
este santo doclor explicaba la predestinacion secunddm
propositum, era inaudilo en la iglesia, contrario al sen-
tir de los antiguos padres @ inutil para refutar & los
pelagianos, y que sun cuando fuese cierto, no debéria
predicarse (1). Anadian que si un hombre no puede
creer sino en cuanto Dios le:ds la volunlad para ello,
no puede ser reprobado el que no la tiene: toda la re-
probacion debe caer sobre Adam, tnica causa de nues-
tra condenacion, i

La respuesta de S. Agustin es que  los antiguos pa-
dres no tuvieron necesidad de examinar la cuestion de
la predestinacion, en vez que él se vié precisado é en-
trar en ella para refutar 4 los pelagianos y demostrar
que la gracio es absolutamente gratuita (2). Pero enel
libro De dono persev., ¢. XIX y XX, n. 48/y 51 hace
ver que log antiguos padres defendieron suficientemen-
te la predestinacion gratuila ensefisndo'que toda gra-
cia; de Dios 'lo-es. Ksto es exaclamente cierto, por-
que nunea se traléen los padres anligues como tampo-
coen 8. Agostin de una pretendida predestinacion gra-
tuila 4 la gloria eterna (3): -

Respecto de lo que ge aniadia que se deberia reprobar
4 Adam solo y no & sus descendientes; no responde nada
el sanlo doctor; pero habia dicho enel libro ‘De corpepl
tegrat., ¢. X1V, n. 43 que siempre se debe reprenderd
los pecadores, 4 fin que esta correceion sea uha-medici-
na para los querestan predestinados, y wn castiyo y un
tormento para los que no loestan. Pero si estos Gllimos
no recibieran gracia y se encontraran en la imposibili-
dad absoluta de salir del pecado, jde qué merecerian
ger castigados? Despues veremos que no es ese el senlit
del santo doclor.

9.0 8. Préspero le ruega explique como la gracia

(1) 8. Présper., n. 2 y'3; Hilar:, n: 8.0 !

iEg De preedest. spuct., ¢. X1V, oo 27, -

3) Bossuet, Defensaide la trad.y de lossantos pa-
dres, 1. 12, ¢. XX XI1V: Maffei, Hist. theolog., 1. 11,
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preveniente y cooperante no destruye el libre albedrio,
¥ 5. Agustin no le satisface sus deseos: sin duda juzgo
que toda la confusion provenia de la fulsa idea que se
formaban del libre albedrio los pelagianos y semipela-
gianos y que ‘hemos visto mas arriba. El santo:doclor
habia dicho en el libro 1.2 Refract., ¢. XX1I, n. 4,
1.2, e. 1, n, 2'que nada esld tanlo en nuestra mano y
facultad como nuestra propia voluntad; y que sin em-
bargo estd mas en mano de Dios que de nosotres. Si no
tuvieramos una verdadera facullad de resistiv cuando
Dios mueye nuestra voluatad por la gracia, serian con-
tradiclorias estas dos méximas de 5. Agustin,

10. S, Préspero le tuega tambien que decida si en
la predestinacion secundim propositum el decreto de
Dios o es otra cosa mas que la presciencia 6 si por el
contrario la presciencia esld fundada en un decreto.
Nota que segun el undnime sentir de los antiguos el
decreto de Dios y la predestinacion son dirigidos por la
presciencia: que asi Dios escoge 4 los unos y reprueba
i los otros porque ha previsto cual seria el fin de cada
uno y qué voluntad tendria ‘con el auxilio de la gracia.
Parece que S. Prospero queria hablar agui de la pre-
destinacion & la gloria elerna,

Sin duda 5. Agustin lo comprendid; gin embargo se
contenta con pepsar y hablar como los anliguos. «Dios,
dice, da la perseverancia final y supo sin duda que la
daria: tul es la predestinecion de los santos elegidos por
Dios en Jesucristo antes de la creacion del mundo (1).
$Se atrevera nadie 4 decir que Diog' no previé 4 qué
hombres daria la fé y la perseverancia? Sflo previd,
luego previo tambien los beneficios por los cuales'se dig-
na de salvarlos. Tal es la predestinacion de los santos'y
hada mas, @ saber, la presciencia y la preparacion de
los beneficios por los cuales libra Dios con entera certis
dumbre 4 log que son librados (2). Si 8. Agustin su-

(1) De dono persevs, c. V1I, n: 15.
(2)" €. X1V, n.:38.
T. T8, 20
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puse un decreto de predestivacion & la gloria anlerior
# la presciencia; este era el caso de hablar de él, por-
que ese era el objelo de la pregunla de 5. Préspero; sin
embargo no dice nada y limita la predestinacion 4 la
preparacion de las gracias 6 de:los medios sin atender
al fin Wltimp para que son dados.

11. Por dllimp 8. Prospero le ruega demuestre ¢6-
mo el decrelo de Dios no perjudica ni & lag exhortacio-
nes, ni § la necesidad de trabajor de los que desesperan
de su predestinacion. Este es el punlo capital sobre que
mas se alarga S. Agustin. Responde que S. Pablo al en-
- sefiar la predestinacion no dejé de exhortar sus oyen=
tes 4 la [é; que Jesucrisio al ensenar 4 los hombres
que la fé es un don de Dios no ordend menos que
creamos en €l; luego Jesueristo y 3. Pablo supusieron
que Dios da la gracia para creer.y mandan al hombre
que corresponda & esta gracia (1), Asilo entendio son
Aguslin, porque explicando aquellas palabras del Evon-
gelio de S, Juan: (. XIL, v, 39): Los judios no podian
creer en Jesuervisto, porque Dios halia cegado sus 0jos i
endurecido. su corazon; dice. que no podian porque no
querian (2). Del mismo modo decimos nosolros que un
hombre no puede resolverse 4 hacer tal gosa, y enten-
demos que le falta la voluntad y no el poder, Asi cuan-
do se dice que Dios habia cegado los ojos y endurecido
¢l corazon de los judios, eso significa que Dios los ha-
bia dejado cegarse y endurecerse, que no lo habia es-
torbado, Luego cuando S. Agustin abade que si los que
escuchan la predicacion no la obedecen, es gue no les
ha sido dada la obediencia; ha de entenderse que no
han querido corresponder 4 la gracia, gue les daba el
poder ¢ facultad de ereer.

O hay que predicar la predestinacion, dice el sanfo
doctor, como ensefia la Escritura, 6 hay gque defender
con Jos pelagianos que la gracia de Dips se da segun

(1) Do dono persev., ¢. X1V, n. 3k,
(2) Tract. 58 in Joan., n. & y sig.
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nuestros méritos (1), Esto es exactamente cierlo de la
predestinacion & la gracia, que es la sola gueé se ensefia
en la Eseritura; pero no mira 4 la predestipacion 4 la
gloria. Es- preciso acordarse tambien de que segunla
doctring muy cierta de 8, Agustin lo gloria eterna,
aungue premio de nuestros mérilos, es sin embargo
una gracia, porque nuestros méritos sonun efecto de la
gracio (2). Puede pues en pn sentide decivse lo mismo
gon respecto & lo perseveranein final, porqueS. Agustin
gonyiene en que se puede merecer 0 4 Jo menos alcan-
zar‘por la oracion (3)

Guapdo se le objeta que la predestinacion es mas
propia para desesperar.que para alentar & los fieles, ves-
ponde: «Ego es como si se dijera que nuestra salva-
cion seria mas segura en nuestras manos que en las de
Dios (4).» Esta reflexion es justa si Dios da 4 todos las
gracias 'y la virtud de perseverar hasta el fin; pero ha-
bria: motivo de desesperar, si eslos graciss se negarsn al
mayor nimero-de los hombres & causa dél pecado oni-
ginal -0 de un decreto que Dics ha dado para dejarlos
en la masa de perdicion.

Por esd cl santo doctor no quiere que un predica-
dor apostrofe asi 4 sus oyentes: «Yosolros que eregis,
en virtud de Ja predestinacion divina habeis recibide la
gracip de Ja fé: vosotrog 4 guienes aun agrada el peca-
do, no habeis recibide la misma gracio. Si- todos los
qug ahora obedeceis, no estais predestinados, se os qui-
lardn las fuerzas para que dejeis de obedecer.» Hablar
asi, dice el santo, es predecir una enlamidad é los oyen:
tes & jnsultarlos en su cara. Quiere que el predicador
bable en tercera persona y diga: «5i los que obedecen,
no-estan predestinados ¢ la gloria; o loestan mas qoe

(1) ' De dono persev., c. XNT, n. &1,

(2) Op. imperf., 1. 1; n. 133.

(3) De dono persev., c. VI, n. 10.

(ﬁ& De gono persev., ¢. VI, n. 42 ¢.c XVII, n.1 k8,
¢. XXII, n. 62.
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temporalmente y no perseverarin en la obediencia’ has-
ta el fin (1).»

Este giro de la frase no alteraria el sentido ni seria
mas consolativo, &i no se omitiera la expresion fatal:
se 08 quitardn las fuerzas. Luego S. Agustin conocit la
necesidad de omitirlas; y de ahi colige S, Préspero con
razon que el santo doctor no pensaba lo que ellas ex-
presan (2): de lo contrario no hubiera sido sincero y se
habria contradicho formalmente; cosa que no se puede
sospechar en él. Luego tuvo razon de defender contra
los semipelagianos que la predestinacion, tal como élla
entiende, no puede desalentar ni desesperar 4 nadie,
pues que aun los que no estan predestinados, no ge ha-
llan por eso privados de gracias en la muerte, como
ni tampoco de la virlud de convertirse.

Por lo demas este es el inico lugar en que S. Agus-
tin empleé el término de predestinacion & la gloria, y
no ¢s extraio porque trafaba de la perseverancia final,
Mas no puede dudarse que todo el que esta predesti-
vado & esta perseverancia, lo esté tambien & la gloria,
elerna. =
= Pero cuondo los pretendidos discipulos de S. Agus-
tin se atreven & afirmar que los que no admilen la
predestinacion gratuila 4 la gloria elerna, son semipe-
lagianos y contradicen la doctrina de 5. Agustin, en-
gafian torpemente & los hombres de poca instruccion.
Por los documentos originales de la disputa entre él y
los presbiteros de la Galia es evidente que toda la cues-
tion versaba sobre la predestinacion & la gracia y no
sobre la predestinacion 4 la gloria-eterna y que entre
la una y la otra hay una diferencia infinita.

Mueho mas asornbra que esos mismos tedlogos acu-
sen de semipelagianos 4 los que sustentan que la vo-
luntad humana no estd simplemente pasiva al impulso de
la gracia, sino que obra eon ella, coopera 4 ella. Es-

(lI) De dono persev., ¢. XXII, n. 58 y sig.
9) Resp. ad excepte Genuens., n. 9.
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cierto 1:° que entre 5. Aguslin y los semipelagianos no
se traté jamas de esta cuestion: 2.2 que el sanlo doc-
for repitié mas de una vez que el consentir en la voca-
cion divina ¢ resistir 4 ella es obra de nuestra volun-
tad (1). Para apoyar esta impulacion dan maliciosa-
mente un sentido absurdo & la opinion catélica, y dicen
que segun esta las fuerzas naturales de la voluntad hu-
mana ¢ del libre albedrio concurren con la gracia 4 la
conversion del pecador. ;Cdémo puede llamarse fuerza
nalural la que es dada 4 la voluntad por la gracia?
3.2 Han copiado esta interprelacion ridicula de los lu-
teranos y calvinistas, los cuales acusaron de semipela-
gianos. & los sioergistas 6 discipulos de Melanchthon,
porque defendian contra Lutero y Calvino que la volun-
tad humana movida por la gracia no estd puramen-
te pasiva, ino que obra y coopera con la gracia. Vea-
8e sinergistas.

Desde entonces no han cesado los mismos herejes
de repetir el mismo cargo contra la iglesia catolica en-
tera; sin embargo es cosa cierla y conslante que el.con-
cilio de Trento en la ses. VI de justif., c¢. 5 y 6, can. 3
profesé, solemnemente el dogma contrario al semipela-
gianismo,

Por aquf se ve cudn imporlante es conocer exacta-
menle las opiniones de los pelagianos y semipelagianos,
si e quiere distinguir la verdadera doctrina de S. A gus-
tin de la que se le impula falsamente, y la declrina
tatdlica de los errores de los herejes, siendo tanto ma-
yor el riesgo de equivoecarse, cuanto que los protestan-
les no han hecho jamas una pintura fiel de la uva ni
de la otra. Basnage hizo tedos los esfuerzos posibles pa-
ra persuadir que la doctrina de aquel inclito doclor es
la_misma que la de los calvinistas y que la de los ca-
tolicos no se diferencia en nada de la de los semipela-
gianos,

SENTIDO COMUN (sistema del). Los teologos y

(1) L. de spirit. et litt,, c. XXXIV, n. 60.
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los fildsofos catélicos han contado’ siempre el sentido
comun entre los molivos de certidumbre, 'y muchos de
ellos habian indicado cémo y en qué grado en diverses
cirgunstancias sacan de él parte de su fuerza log otros
motivos de cerlidumbre. Lamennais y algunos discipu-
los suyos no se han conlentado con reunir lss pociones
admitidas sobre esta materia y apropiarlas & las necesi-
dades de los entendimientos, sino que deseosos de for-
mar un sistema de filosofia exclusive han llevade vio-
lentamente mas alld de los limites naturales un pringi-
pio verdadero y que no era disputado; han hecho apli-
caciones forzadas del sentido comun y han esagerado
su necesidad y su poder real en ciertas cuestiones, en
que no debia invocarse gino como auxiliar. Vease en
qué términod desaprobo solemnemente el sumo pontifi-
ce Gregorio: XVI, de grota memoria, ‘este nuevo sis~
tema: «Es bien lamentable ver en qué extremos de de-
lirio se precipita la razon humana, evsnde un hombre
se dejo llevar del amor de la novedad, y procurando
saber mas'de lo' que conviene, contra el consejo del
Apostol, y conliando demasiado en sl mismo juzga que
se debe buscar la verdad fuera de la iglesia catdlica,
donde se halla sin la mezcla impura ni aun del masle-
ve error, ¥ que por ¢so és Hamada la columna 'y el fun-
damento incontrastable de la verdad,

»Bien conoceis, venerables hermanos, que nog ha-
blamos aqui de ese fulaz sistéemn de filosofia’ moderna<
mente inventado y que debembs de todo ‘punto des-
aprobar; sistema en el cual sus partidarios arrebata-
dos de un amor desenfrenado de novedades no buscan
In verdad donde estd ciertamenle, sino que dejandod
un lado las tradiciones santas y aposlélicas introducen
otras docirinas vanas, faliles ¢ inciertas que no eston
aprobadas por la iglesin, y sobre lag cuales piensan fal-
samente los hombres mas vanos que se puede fundar 'y
opoyar.la verdad,» : :

Desde entonces este sistema no tuve mas partida-
rios; por lo-que. wo hay necesidad de alargap este arli-
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culos basta afiadic una sola observacion. Para discutir
de aqui adelante con mas seguridad la cuestion del sen-
tido comun convendrd estudiarla en los putores caldli-
cos anteriores & la época de que hablamos, & fin de no
incurrir eu los errores justamente tachados 4 la escuela
de Lamennais y de no caer tampoco en olra exagera-
cion disminuyendo la autoridad’ legilima de este prin-
cipio de cerlidumbre.

SEPARATISTAS. En Inglaterra se di6 este nom-
bre @ log que poquisieron: conformarse con los eslatu-
tos de Eduoardo, Isabel y Jocobo tocante 4 la iglesia
anglicana y formaron otra sparte. Soir los mismos que
se llamaron puritanos, no conformistas y preshiterianos,
cuyas palabras puedén consultarse en este Diccionario.

SEPULCRALES; herejes que negaban gue nuestro
Sufior Jesucristo hubiese descendido & los infiernos.

SERVETO (Miguel), médico espanol en el siglo
décimosexto, que fue ¢l corifeo de los antitrinitarios,
de Jos nueves arriaios ¢ soeinianos. No puede decirse
exactamente que Serveto tuviese discipulos en vida suya,
porque fue quemado juntamente con sus libros en Gi-
nebra & instencias de Calvino el afio 1553 anles que sus
errores sobre el misterio de la santisima Trinidad hu-
biesen podido echar raices, Pero se Hamsron servelistas
los que ms adelante defendieron las mismas doetrinas,
y dun Sixto Senense di6 este mismo nombre & unos
antiguos anabaplistas de Suiza, que pensaban como Ser-
veto.

Este hombre que tarto tuido metié eu el mundo,
nacié en Villanueva, en el reino de Aragon, el afio 1509:
desde luego mostré mucho talento y aplitud para las
ciencids; y habiendo pasado & estudiard la universidad
de Paris se hizo habil médico. En el afio 1531 did Ia
primera edicion de su libro contea la Trividad intitulado:
De Trinitatis ervoribus libri septem, per Michaelem Ser-
vetum , alias Reves, ab Aragonia hispanum. Al afie
siguiente publico sus diglogos con otres Lratades que
intitulds Dialogorum de Trinilate libri duos de justilid
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regni Christi. capitula quatuor per Michaelem Serge-
tum elc, anno 1532. En la prefacion de esta segunda
obra declara que no estd contento con la primera y
promele retocarla. Gorrid en sus viajes parte de la Eu-
ropa y luego se fij6 en Viena del Delfinado (Francia),
donde ejerei6 la medicina con mucho acierto. Entonces
forjo una especie de sistema teoldgico, al que di6 el ti-
tulo de La restauracion del cristianismo, Christianismi
restitutio, y le imprimié furtivamente en 1553, Esla
obra se divide en seis partes: la primera contiene siele
libros sobre la Trinidad; la segunda tres: De fide et
Justitid regni Christi, legis justitiam superantis, et de cha-
ritate: la coarta trala en sus cuatro libros De regene-
ratione ac manducatione superna et de regno Antichristi.
La cuarta comprende treinta cartas escritas @ Calvino;
la quinta da sesenta sefiales del reinado del Antecristo
y babla de su manifestacion como ya presente; y la
sexta lleva por litulo De mysterits Trinilatis ex vo=
terum disciplind ad Philippum Melanchthonem el ejus
callegas apolegia. Ademas se le alribuyen otras obras,
como. puede verse en la Biblioth. anlitrinitar. de
Sand.

Mientras Serveto imprimia su obra Christianismi
restitutio; Calvino se proporcioné por traicion algunos
pliegos y los envi6 & Leon con las cartas que habia re-
cibido de Serveto, el cual fue redueido & prision. Mas
habiendo podido escaparse se refugié en Ginebra para
pasar desde alli & Italia. Calvino mandé prenderle y le
denunei6 al consistorio como blasfemo; tomé el pare-
cer de los magistrados de Basilea, Berna, Zurich y
Schaffhusa é hizo que los de Ginebra le condenaran al
suplicio de la hoguera y que se ejeculara la sentencia
con crueles circunslancias,

Esta conducta de Calvino le cubrié de oprobio 4 ¢l
¥ & 8u pretendida reforma & pesar de cuante han dis-
currido sus partidarios para disculparle, Han dicho que
ese era un vestigio del papismo, de que Calvino no ha-
bia' podido despojarse todavia, y que las leyes promul-

L]
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gadas contra los herejes por el emperador Federico 11
eran aun observadas en Ginebra. Estas dos razones son
de ningun valor y absurdas.

1.2 Servelo no estaba sujeto & la jurisdiccion de
Calvino ni de los magistrados de Ginebra: era un ex-
tranjero que no &e. proponia fijar su residencia ni ense-
fiar su docirioa en aquella ciudad; asi el juzgarle se-
gun las leyes de Federico I -era .infringir el derecho
de gentes. 2.2 Calvino habia ocultado ciertomente 4
Serveto el odio que le tenia y las persecuciones que
habia suscitado contra él; de lo contrario el sectario
espaiiol no hubiera sido tan insensato.que se pusiese en
manos del francés; luego este fue traidor y pérfido, abu.
s6.de la confianza 'y quebrantd el secreto nalural. Si
entre los catdlicos hubiera obrado asi un hombre cons-
lituido en auloridod contra los protestantes; Calvino y
8us secuaces habrian atronado 4 la Europa enlera con
sus- clamores y lamentos y habrian publicado libros
atestados de quejos 6 invectives, 3.2 Es muy singular
que unos hombres suscitados por Dios, si hemos de
creer & los protestantes, para reformar la iglesia y des-
truir los errores de ella se hayan obstivado en con-
servar el mas pernicioso de todos al decir de los mis-
mos, es § saber, el dogma de la intolerancia respecto
de los herejes: este es el primero que debieran haber
abjurado. Esta falta es tanto mas imperdonable ; cuan-
to que estd en abierta contradiccion: con: el prineipio
fundamental de la reforma, en virtud del cual se dice
que la Gnico regla de nuestra fé es la sagrada escrilura;
que cada particular es el intérprete y juez del sentido
que se le ha dedar; y que no hay en la lierra ningun
tribupal infalible que tenga derecho de delerminar ese
sentido. ;Con qué derecho pues Calvino y los suyos se
alrevieron 4 condenar & Serveto, porque entendia la sa-
grada escritura de diferente ‘manera que- ellos? En
1~:rsncia solicitaban la toleraneia. y ew Suiza ejercian la
tiranfa, 4.° Aun cuando los catélicos hubieran conde-
hedo & muerte los herejes precisamente por sus errores;
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4 lo menos habrisn seguido su principio, que es que
habiendo recibido de Jesucristo la iglesia la aotoridad
de ensefiar, de explicar la sagrada escritora:y de con-
denar los errores; los que se resislen: perlinazmente §
su ensenanza), gon dignos de castigo. Pero ‘esta probado
hasta la evidencin que los catélicos no han castigado
jamas ‘con pena de muerle & losi herejes precisamente
por sus errores, sinp por lag sediciones, violencigs y
alentados de que eran veos, y que esa es la verdadera
razon por ‘la cual se Lrald con rigor & los proteslantes
en ‘particulor. Mas Servelo no habia: hecho ninguns
cosa por ese estilo en Ginebra.

No ha faltado eseritor protestante que condenando
la: conducta de Calvino \lame martir 4 Serveto: phas-
ta donde conduce la ceguedad del espiritu de partidol
{Dar el auzusto nombre de martir & uit insensato, dis-
putador maligno y pertinaz defensor del error y dela
mentiral Algurios socinignos han eserito que murid con
mucha constancia y pronuneié ‘un discurso muy juicio-
80 al coneurso que presenciaba el suplicio: otros afir-
man que tal’ arenga es supuesta. Calvino relicre que
cuando le hubieron leido la sentencia, quedd embarga-
do'y sin movimiento, luego exhald grandes suspiros, ¥
por-tltifmo’ prorumpid en lamenlos como Un insensalo
clamando misericordia. El titico hecho cierto es gue no
retractd sos errores.

No es facil dar una noticia’ exacta deellos, porque
las mas de sus expresiones gon imposibles de enlender.
No hay probabilided alguva de que tuviese un sigtema
de ereencia fijo y conslante, y nothacia eseripulo de eon-
tradecirse. Aunque emplea contra el misterio de la Tri-
nidad muches de los mismos argumentos con que le
confutaban log arrianos; no obstante prolesta que eslé
muy distante de seguir lag opiniones de cstos y que
tampoco incurre en las de Pablo de Samosata. Sand ha
pretendido lo controrio; pero Mosheim no es del mis-
mo parecer.

Segun este Gltimo escritor, que compuso en aleman
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una historia bastante extensa de Serveto, este insensa-
to se persnadio & que la verdadera doctrina de Jesu-
¢ristor no habia sido nunca bien conocida ni ensefiada
en'la iglesia aun aotes del concilio’ de Nicea, ¥ creyo
haber sido suseitado él por Dios para revelarla y predi-
carla 4 Jos hombres: de consiguiente ensefié que « Dios
antes de la creacion del mundo habia producide en si
mismo dos represenlaciones personales ¢ modos de ser
que ¢l Wamaba economias, dispensaciones, disposicio=
nes ele., para servir de mediadores éntre ély los hom=
bres, revelarles su voluntad y darles parte de su mise-
ricordia y sus beneficios: que estas dos representaciones
eran ¢l Verbo y el Espiritu’ Santo: que el primero se
habia unido al hombre Jesus, el cval habia’ nacido de
la virgen Maria por un acto de la voluntad omnipoten-
te de Dios: que bajo este respecto se podia dar & Jesu-
cristo el nombre de Digs: que el Espiritu Santo dirige
¥ anima toda la naturaleza, produce en el espiritu de
los hombres los sabios consejos, lag inclinaciones virtuo-
ga8 y los' buenos sentimientus; pero que estas dos re-
presentaciones no tendrén ya lugar despues de la des-
truccion del globo que habitamos, y serfn absorbidas
en'la divinidad de donde salieron.» Su gisiema de moral
era poco mas 6 menos ¢l mismo que el de los anabap-
tistas, y condenaba como estos la costumbre de baulizar
i los nifios.

Por esta simple exposicion se ve claramente que el
error de Serveto tocante 4 la Trinidad era el mismo
que el de Fotino, Pablo de Samosata y Sabelio y que
solo: se' diferenciaban en el modo de expresarle, Segun
todos estossectarios no hay realmente en Dios mas que
una sola persona: el Hijo 6 el Verbo y el Espiritu Santo
no geri mas que dos diferentes maneras de considerar y
concebir las operaciones de Dios, Mas es dbsurdo hablar
de ellag coma si fueran sustancias & personas dislintas y
atribuirles operaciones, porque las: pretendidas perso-
nag no son mas que opéraciones. En este mismo siste-
ma es absurdo decir que el Verbo se unié & la huma-




316 SER

nidad de Jesucristo, supuesto que este Verbo no es afra
cosa que la operacion misma por la cual produjo Dios
el cuerpo y el alma de Jesucristo en las entrafias de la
virgen Maria. Por iiltimo es falso que en esta hipdte-
gis pueda Jesueristo ser llamado Dios sino en un senti:
do muy abusivo: este modo de hablar es mas bien una
blasfemia que una verdad.

No es extrafio que este hereje repitiese los mismos
cargos conlra los ortodoxos que les hacian ya los arria-
nos. Decia como estos que ge debe conlar entre los ateos
4 los yue adoran como Dios un conjunto de divinidades
6 hacen consistir la esencia divina en Lres personas real-
mente distintas y subsistentes: sustentaba que Jesucris-
to es hijo de Dios en el sentido solamente de haber si-
do engendrado en las enlrafias de lo virgen Maria por
obra del Espiritu Santo y.de consigniente de Dios mis-
mo. Pero llevaba el absurde mas al .extremo que Lodos
log antiguos heresiarcas diciendo que Dios engendro de
Bu propia sustancia el cuerpo de Jesucristo .y que este
cuerpo es el de la divinidad. Decia tambien que el alma
humana es de la sustancia de Dios y que se hace mor-
tal por el pecado; pero que no se comete pecado antes
de la edad de veinte afios etc. En cuoanto 4 losolros ar-
ticulos de doctrina unid los errores de los luteranos ¥
sacramentarios al de los anabaplistas.

Es pues evidenle que los errores de Serveto no son
mas que una ampliacion ¢ una consecuencia necesaria
de los principios de la reforma 6 del prolestantismo:
el hereje espafiol arguye cootra los misterios de la Tri-
nidad y la encarnacion del mismo modo que Calvino y
sus secuaces discurrian contra la presencia real de Je-
sucristo en la Eucaristia y contra los demas dogmas-de
la creencia caldlica que les disgustaban; y empleaba pa-
ra entender Ia sagrada escritura el mismo método que
siguen aun hoy todos los protestantes. Si eslos dicen que’
~ Serveto le exageraba y abusaba de él; los rogaremos
que tracen por la sagrada escritura la linea en que de-
biera haberse detenido aquel. Por mas que digan, esld
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demostrado que el protestantismo es el padre del serve-
tismo y del socinianismo, y que los reformadores que-
riendo destruirle hau intentado en vano ahogar el mons-
truo que ellos mismos habian producide y alimentado,
Nease socinianismo.

SETIANOS 6 seriTas: herejes del siglo segundo,
llamados asi porque veneraban parlicularmente i Seth
creyendo que era el mismo Jesucristo. Admitisn como
todos los gndsticos una esencia soberana, inmortal y
bienaventurada; pero creian ver en el mundo ciertas
irregularidades ¢ imperfecciones, que no podian segun
ellos tener por principio 4 un solo ser sabio y omiipo-
tente, y atribuyeron la creacion del mundo 4 unos ge-
nios. Supusieron que estas potestades se disputaban el
imperio del mundo queriendo unos sujetar 4 los hom-
bres iy los otros libertarlos. Estos combales les parecie-
ron dificiles de explicar en la opinion que suponia que
el mundo era gobernado por un solo ser omnipotente.

Parecia que las potestades que gobernaban el mun-
do hacian lo mejor que podian: que unas peleaban abier-
tamente y 4 la fuerza, y otras se valian de la astucia;
¥ para explicar lodos estos fendmenos discurrieron una
multitud de potestades propias para producir todos
€308 efeclos. Ve aqui cémo se figuraban ellos que habia
pasado lodo esto. Concebian la esencia soberana como
una luz infinita: este era el padre de tedo, y ellos le
llamaban el primer hombre. Este primer hombre habia
producido un hijo, que era el seguudo hombre y el hi-
jo del hombre.

El Espiritu Santo que se paseaba por cima de lag
8guas, del caos y del abismo, era segun ellos la prime-
It mujer, de-la cual el primer hombre y su hijo habian
tenido un hijo 4 quien llamaban Gristo.

Este Cristo habia salido de su madre por el costado
derecho y se habia elevados pefo otra potestad habia sa-
lido por el costado izquierdo y habia bajado: esta potes-
tad era la sabiduria que habia bajado sobre las aguus y

habia tomado un cuerpo; pero volviendo en si por e ez
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cirlo asi se habia levantado y volviendo hdcia ung man:
sion eterna habia formado el cielo. Por fin abandond su
euerpo cuando llegd & la morada de la esencia sobe-
rana,

La sabidurfa que era fecunda, habia producido un
hijo y este hijo otras seis pofestades. Los setianos atri-
buian 4 estas las propiedades fecesarias para, producit
los efectos que se observaban en el mundo: suponian
disputas y guerras entre estas potestades; y prelendian
explicar por este: medio lodo lo que se contaba de los
estados por donde habia pasado el mundo.

Decian que el Dios de los ejércitos lamada por ellos
Jaldabaoth, ensoberbecido con su poder, hgbia dicho:
Yo soy el Dios supremo, y ningun ger es mayer que
yo. Su madre vituperd esta soberbin y le repuso que el
primer hombre y el hijo del hombre eran superiores 4
él.: Jaldabaoth epojade habia lamado & los hombres pa-
ra veoganse diciendoles: Hogamos el hombre 4 nuesira
imagen; y al punle fue formado el hombre, y Julda-
baoth soplé en él-un soplo de vide. Luego se le dié uoa
mujer con la cual tuvieron comercio los angeles, y de
esle comercio: nacieron otras dngeles;

Jaldabaoth di6 leyes & los hombres y les prohibié
comer el fruto de cierto arbol. La madre de Jaldabaoth
para castigar la soberbia de su hijo bpjé y eri6 una ser-
piente, que persuadié 4 Eva comiese del fruto prohibi-
do.: Eva se dejo sedueir iy sedujo & Adam.,

El criador de los-hembres enojado de!la desobedien-
cia de aquellos los echo del paraiso. Adam 'y Eva lle-
vando sabre st la maldicion del Criador no tuvieran hijos:
la serpiente bajé: del cielo & la tierra, someti6 4 los dn-
geles. y produjo olros seis que fueron enemigos de. los
hombres, porque la serpiente habia abendonado el cie-
lo por ellos; :

La sabiduria para, alivine la suerte de los hombres
log alumbré con una luz sobrenatural; por cuyo medio
habian encontrado sustento y habian Lenido hijos, Cain
¥ Abel; Cain seducido por la serpiente mald & Abel
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pero al fin con el auxilio de la sabidurfa Adam -y Eva
tuvieron & Selh y Norca, de donde salieron tados-les
hombres, Las serpientes los inclinaban i lodo género de
pecados, al paso que la sabiduria impedia que se apa-
gase la luz entre ellos. i 3

El Criador cada ver mas enpjade con los hombres
envid sobre la lierra un diluvio que debia aniquilar al
géuero humano; pero la ssbiduria salvé 4 Noé en el
arcay y Noé repobld la tierra. No pudiendo- el Criador
destruir 4 los hombres guise ajusiar un pocto con ellos;
d cuyo fin eligié 4 Abrabam. Muisés descendicate de
Abraham libré en virtud de este pacto a los hebreos de
la servidumbre de Egipto y les dio una ley: en seguida
escogi6 siele profelas; pero la sabidoria les hizo pro-
nunciar profecias que anunciaban & Jesucristo. Por es-
le artificio procedid la sabiduria de modo que el Dios
criador sin saber lo que hacia,, hizo pacer dos hombres,
¢l uno de Isabel y el otro de la virgen Maria.

La sabiduria estaba muy cansada de los afanes y
desvelos que le costaban los hombres, y se quejd; su
madre hizo que Cristo descendiese & Jesus para que la
ayudara, :

Eo coanto descendi, nacié Jesus de la Virgen por
obra de Dios, y Jesus fue. el hombre mas sabio, mas
puro y mas juslo de todos: muchos de sus discipulos no
tabian al principio que Cristo-hubiese bajudo. 4 él. Hizo
milagros, y predicé que era el hijo del primer hombre:
los judios le crucificaron, y entonceg Cristo dejo & Jesus
¥ volé hicia la sabidurfa,

Cristo resucilo & Jesus, quien despues de la resur-
Teceion Luvo en cuerpo gloricso y no fue conocido. por
los discipulos: despues subi6 al cielo, & donde atrae las
almas de los bienaventurados sin que lo sepa.el Criador,

Luego que el espiritu que esta enire los hombres,
i¢ reuna en el cielo, formard un eon inmortal, y ese
serd el fin del mundo,

Algunos setianos creion que la sabiduria se habia
manifestodo 4 los hombres bajo la figura de una ser-
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piente; por lo cual Teodoreto los confundid con los ofi.
tas; y tal vez no habia entre ellos'mas diferencia que la
veneracion supersticiosa de los primeros al patriarca
Seth, bajo cuyo nombre y el de los demas palriarcag
habian forjade varios libros.

SEVERIANOS: rama de los encratitas, herejes del
siglo segundo, que luvieron por patriarca y fundador &
Taciano: & este le sucedid Severe, que adquirié nom-
bradia en la secta. Nose sabe si este signi6 exactamen-
te la doctrina de su maestro; es probable que anadiese
algo de su cosecha, Para explicar el bien y el mal que
hay en el mundo, discurrié que era gobernado por una
Lurba ‘de espiritus, los unos buenos y los otros malos.
Los primeros, decia Severo, han introducido en el hom-
bre lo que liene de bueno ya en el cuerpo, ya en el al-
ma, como'la razon, las inclinaciones loables, las partes
superiores del cuerpo; los segundos han hecho lo que
tiene.de malo, la sensibilidad fisica, las pasiones, origen
de lodas nuestras penas y dolores, las partes inferiores
del cuerpo ete. Asimismo deben atribuirse 4 los prime-
ros los alimentos provechosos para la salud y conserva-
cion del hombre, el agua y todos los manjares sanos, ¥
4 los segundos todo lo que dana 4 la bueova constitucion
del cuerpo, como el vino y las mujeres,

Algunos autores que han hablado de los severianos,
dicen que segun esltos herejes los dngeles buenos y ma-
los ‘que admilian, estaban subordinados & la soberana
esencia; pero convendria saber en qué consislia esa su-
bordinacion. i dependian de ella para obrar; i la esen-
cia ‘soberana se lo podia impedir; esta era responsable
de todo ¢l 'mal producido por aquellos agentes secunda-
rios, y su pretendida accion no servia de nada para ex-
p!tcar el origen del mal. Si eran independicnles, limi-
taban el poder de la esencia soberana, le ponian 6bice,

eran mas poderosos que ella; y no vemos en qué senli-

do se la puede llamar la esencia soberana. Todo este
sistema era inutil y absurdoe.
Eusebio y Teodorelo nos manifiestan que los seve-
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tianos admitian la ley, los profetas y los Evangelios y
desechaban los Hechos de los apdstoles y las epistolas
de S. Pablo. S. Agustin dice que desechaban el anliguo
testamento y negaban la resurreccion de la earne, aun=
que la mayor parte de log encralitas pensaban de diver-
somodo. Eso prueba que estos seclarios lo mismo que log
otros herejes no tenian ningun sistema fijo, constante y
uniforme: cada uno de ellos: dogmatizaba 4 su antojo.

No han de confundirse los severianos: del siglo se-
gundo con los partidarios de Severo, patriurca de Antio-
quia, que formé un partido considerable entre los euti-
quianos 6 monofisitas en el siglo sexto. Vease encratitas
¥ euliguiarios.

SEVERO: vivi6 poco despues de Taciano, § quien
sucedi6 en el gobierno'y direccion de la secta que de.
su nombre se llam¢ de los severianos. Vease el articulo
anterior.

SIGNIFICATIVOS. Algunos autores llaman asi &
los sacramentarios, porque ensefian que la Eucaristia es
un gimple signo del cuerpo de Jesucristo,

SILENCIOSO0S. Asi se llamaban los que no tribu-
taban olro culto que el silencio,

SIMON, apellidado el mago. Era natural de Giton,
logar de Ssmaria, y fue discipulo del mago Desiteo, el
cual presumia ser el Mesias predicho por.los profetas,
El discipulo hizo esfuerzos exlraorditarios para aven-
tojarse & su maestro en el arle delos prestigios; y. 1o lo-
gré. Dicese que pasaba sin lesion por entre las llamas,
que atravesaba la region del aire como las aves y que
se transformaba y sparecia bajo mil formos diferentess
que con su palabra se abrian las puertas, se convertian
los’ piedras en pan y se producian drboles; Ya fuesen
eslos prestigios en parte efecto del comercio de Simon
con los diablos, en parte de su destrezaien la magia, lo
tierto es que sedujo 4 casi lodo el pueblo de Samaria,
llamé la atencion piblica y obscurecié & Desiteo, que
qued6 reducido & la clase de un hombre comun. A Si-
mon le lamaban la gran virtud de Dios.

T. 78. 21
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Mientras este impostor e hallaba en el apogeo de su
gloria, el apostol 8. Felipe predicé el Evangelio en Sa-
maria ¢ hizo milagros que desengafaron 4 los samari-
tanos: muchos conociendo los prestigios de Simon le
abandonsron. El mismo se ssombré del poder de los
predicadores del Evangelio; pero los miré como & ma-
gicos de un orden superior y considerd el bautismo, la
oracion y el ayuno como una especie de iniciacion en
o5 misterios del cristianismo, que segun él no éra tam-
poco mas que una magia. Pidié el bautismo, y oraba y
ayunaba sin separarse del lado de S, Felipe con la es-
peranza de robarle su secreto,

Luego que supieron los apéstoles que el Evangelio
habia sido recibido en Samaria, enviaron 4 S, Pedro y
S, Juan para que confirmasen & los (eles. Estos dos dis-
cipulos del Senor daban el Espiritu Santo por la impo-
gicion de las manos, como se manifestd visiblemente
por los dones de profecia, de milagros ele. que recibie-
ron los fieles.

Cada vez mas aténito Simon del poder y virtud de
los apdstoles quiso comprar con dinero & S. Pedro el
don de milagros para aumentar asi sus riquezus, su
crédito y su nombradia. Pero S. Pedro le reprendio
geveramente la perversidad de su intencion y sus vanas
esperanzas, y le amenazd con un castigo riguroeso. Simon
que temia el poder de S. Pedro, se retird confundido;
pero ofendido de la reprension del apostol abandond
enteramente a4 los cristianos, volvié & practicar la ma-
gia y se opuso con todas sus fuerzas 4 la propagacion
de la fé de Jesucristo. Con este objeto corrid en compa-
fifa de una cortesana llamada Helena las provincias don-
de no se habia anunciado aun el Evangelio, y confulé la
doctrina de los apdsloles sobre el origen del mundo y
la providencia de Dios. ;Puede suponerse, decia el im-
postor, que la soberana esencia haya producido inme-
diatamente el mundo? Si ella hubiera formado al hom-
bre, gle habria dado unas leyes que sabia no habia es-
te de observar? O’ si quiso que Adam observase sus
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preceptos, jeudl es el poder del Criador queno pudo
evilar la caida del hombre? No, ese eriador noes el ser
omnipolente y sumamente perfecto y bueno, sino un ser
enemigo de los hombres, que tnicamente les dié leyes
por tener reos & quienes castigar.

Ve aqui el sistema que Simon sustiluia & la doetri-
na de los apostoles, y como creia prevenir las dificul-
tades que podian objelarsele. Enlonces corria la filosofia
platénica con mucho aplauso en Oriente: hablando con
propiedad no era esta el sistema de Platon, que tal vez
no habia tenido ningunoe, sino la eseocia de la opinion
que reconoce en el mundo un espiritu eterno € infinilo
por el coal existe todo.

Los platénicos no creian que este espiritu hubiese
producido inmediatomente el mundo que habitamos, y
se figuraban que entre la esencia soberana y las pro-
ducciones de la tierra habia una larga serie de espiri-
tus ¢ genios, por medio de los cuales explicaban lo-
dos los fenomenos. Como estos genios no tenion un po-
der infinito, se habia ereido poder resistir 4 sus esfuer-
203 por los secretos 6 encantamientos de la magia. Este
fue el sistema que Simon abrazo y trutd de hacer inte-
ligible al pueblo. Suponia el impostor una suprema in-
teligencia, que con su fecundidad habia producido otras
infinitas potestades con propiedades diferentes al infinito,
y entre estas fomd él para si el lugar mas distinguido.
Sobre semejante suposicion edificé todo su sistema leo-
logico destinado & explicar al pueblo el origen del pe-
cado y del mal en el mundo, la restauracion del orden
y la redencion de los hombres. Simon pues no negaba
estos dogmas; pero decia que los explicaban mal y €l
exponia su sistema, que sirvio de fundamento & muchos
herejes de los tres primeros siglos.

«Yo soy la palabra de Dios (decia Simon); yo eoy
la:hermosura de Dios; soy el Pariclito; soy el omnipo-
tente; soy todo lo que es en Dios. Yo he producido por
mi omnipotencia unas inteligencias dotadas de diferen-
tes propiedades y les he dado diversos grados de poder.
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Cuando hice dnimo de formar el mundo, la primera
inteligencia de aquellas penetrd mi designio y quiso an=
ticiparse & mi voluntad: bajo y crid los dngeles y las
otras potestades espirituales; 4 las que no did ningun
conocimiento del ser omnipotente & quien-debia: ln exis-
tencia. Estos éngeles y potestades para manifestar su
poderio produjeron el mundo, y para ser considerados
como dioses supremos y no producidos retuvieran 4 su
madre enlre ellos, le hicieron mil ulirajes y la encer-
rarvon en el cuerpo de una mujer é fin de impedir que
volviese 4 su padre; de suerte que de siglo en siglo ha=
bia pasado al cuerpo de varias mujeres. IHabia sido la
hermesa Helena que causd la guerra de Troya, y pa-
sando de cuerpo en cuerpo quedd reducida ala infamia
de ser expuesta en un lugar de disolucion: Quise librar
d Helena de la servidumbre y la humillacion; la busqué
como un pastor busca 4 la oveja descarriada; corri los
mundos y la encontré, y quiero restituirle su primitivo
espleudor, 0 ;

Asi pretendia Simon justificar su asociscion con una
infame cortesana. Un eserilor protestante supone quela
historia de Helena es unaalegoria que significa el alma;
pero esta ‘opinion y olras varias Buyas no nos parecen
suficientemente probadas: Solo se ve un hombre de ta-
lento, que con ingeniosas conjeturascontradice testimo-
nios posilivos.

«Recorriendo los mundos formados por los dngeled
(continuaba Simon) vi que cada mundo era gobernado
por una potestad principal; vi que estas polestades om-
biciosas y rivales se disputaban el imperio del universo;
vi que ejercian allerpalivamente un imperio tirdnico
sobre el hombre prescribiendole mil practicas molestas
¢ insensulas; y me compadec del género humano. Re=
solvi romper sus cadenas y hacerle libre insteuyendole,
y para instruirle tomé la figura humana y apareei
hombre entre los hombres siw serlo. Vengo & ensenar-
les que las diferentes religiones son ebra de los dngeles,
los cuales para: lener bajo su imperio & los hombres ins-
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piraron & ciertos profetas y persuadieron que habia
obras buenas y malas y que lag unas serian premiadas
y las otras casligadas, Los hombres intimidados por las
amenazas ¢ seducidos por las promesas de los dngeles se
privaron de los deleites 6 se entregaron & la mortifica-
eion. Vengo 4 iluminarles y & ensenarles que no hay
obra buena ni mala por si: que los hombres ge salvan
por mi gracia y no por sus méritos; y que para salvar-
ge les basta creer en miy en Helena. Por tanto no
quiero que mis discipulos derramen su sangre por de-
fender mi doctrina,

»Luego que se acabe el liempo deslinado por mi
misericordia para iluminar 4 los hombres, destruiré el
miundo, y no habré salvacion mas que para mis discipu-
los: su alma libre de lag cadenas del cuerpo gozara de
la libertad de log espiritus pures; y todos los que hayan
desechado mi doctrina, quedardn bajo la tiranfa de los
dngeles.»

Tal esla doctrina que Simon ensefiaba apoyandola
con sus presligios que seducian a los oyentes. Asi logré
straer buen numero de discipulos y ser adorado como
un Dios. i

No hay necesidad de detenerse 4 notar todos losiab-
surdos de este sistema dizsparatado pornue ya lo hemos
hecho hablando de las diferentes sectas y hemos demos-
trado que todos los sistemas de la filosolia oriental no
sirven de nada para explicar el origen del mal: que los
fildsofos queriendo evitar wna dificultad han origivado
olras: mayores; y que el tnico dogma verdadero, de-
mostrable y que lo satisface todo, es el de la crescion.
Vease marcionitas, maniqueos, Menandro, Cerinto.
Tambien volveremos & tocar esta meteria en la palabra
valentinianos.

Por ahora nos basta advertir que segun la opinion
ds todos: esos anliguos herejes ninguna de nuestras ac-
ciones es libre, porque estamos bojo el imperio tirdnico
de unos supuestos eones, 4 quienes no pedemos resistir:
que asi propiamente hablando ninguna accion es moral-
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mente buena ni mala: que la carne y todas sus opera-
ciones son necesariamente impuras; pero que no peea-
mos cediengdo al impulso de las pasiones. Desde luego se
ve cudn detestable es este moral, que no podian menos
de seguir en la préclica la. mayor parte de los que la
ensefiaban. Asi no debemos dudar de los desérdenes que
los padres de la iglesia achacan & los anliguos herejes y
en particular & los simenianos.

Algunos autores han escrito que habiendo ido Si-
mon & Roma & ejercer la magia bajo el reinado de Ne-
ron encontré & S, Pedro, con quien tuvo acaloradas dis-
putas; y que como hubiese prometido & los romanos
volar, se elevé efectivamente 4 la region del aire por
magia; pero vino al suelo por las oracioves de S. Pe-
dro. No habiendo mas fianza de esle suceso que la nar-
racion de autores muy sospechosos y algunos monumen-
tos apoerifos, no se le puede dar erédito.

S. Justino hablando 4 los emperadores en gu Apo-
logia primera dice que Simon era venerado por los ro-
manos como un Dios, y que en una isla del Tiber vi6
€l la estatua del impostor con esta inscripeion: Simoni
sancto. Ningun antiguo habia puesto en duda esta nar-
racion de S, Justino; pero en el pontificado de Grego-
rio XIII se encontré bajo tierra en una isla del Tiber
el pedestal de una estatua con la inscripeion Simont
Sanco Deo Fidio Sacrum; y se sac6 en consecuencia que
Justino engafiasdo por la semejanza del nombre y no en-
tendiendo la lengua latina habia tomado la estatus de
Simo Sancus, dios de la buena fé, por la de Simon el
mago.

Tillemont defiende que habiendo S. Justino citado
este hecho en su Apologia dirigida al senado hubiera

“sido convencido inmediatamente de falsedad 4 no haber
sido cierto el hecho. Sin embargo S. Justipo le vuelve &
citar en su segunda Apologia y aun en su Didlogo con-
tra Trifon como un hecho gque no necesitaba proeba;
por consiguiente los paganos que se hallaban en dispo-
sicion de-convencer de falsedad al sabio apologista de la
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religion eristiana, no miraron como €osa dudosa la erec-
cion de la estatua de Simon. A esto puede vesponder-
ge 1.° que las Apologias de S. Juslino no eran obrag
“que el senado hubiese intentado refutar; y asi el silen-
cio de este no prueba nada en favor del santo: 2.° que
este hecho era muy poco importanle para que diese
margen 4 una controversia: 3.° que si este hecho hu-
biera tenido un grado tan grande de notoriedad como
ge supone, jpor qué hay Lanta contrariedad entre los
santos padres sobre el liempo en que se erigid la esta-
tua, diciendo upos que fue en vida de Simon y otros
despues de su muerte?

Tillemont invoca ademas la auloridad de Fleury;
pero nos parece que sin fundamento, porque el histo-
riador franees cita el hecho de la estatua de Simon al
hacer la analisis de la Apologfa de S. Justino; mas no
Je examina, ni responde de su certeza. Por ultimo el
P. Petavio, Ciaconio, Valois, Rigaull, Blondel ete. re-
conocen que se equivocd S. Justino.

SINCRETISTAS 6 coxciriaponEs, Se ha dado es-
1e nombre & los filosofos que han trabajado por concilia
Jas diferentes escuelas y los diversos sistemas de filoso-
fia, y 4 los tedlogos que se han dedicado & conciliar la
creencia de las diferentes comuniones cristianas.

Poco nos importa saber si los primeros lograron 6
1o su intento; pero no es inulil tener una nocion de las
diversas tentativas que se han hecho ya para concordar
4 los luteranos y calvinistas, ya para reenir 4 los unos
v los otros con la iglesia romana, El malogro de todos
estos proyectos puede dar margen 4 algunas reflexiones.

Presentaremos en resnmen lo que Basnage y Mos-
heim escribieron con bastante exlension.

Lutero empezo 4 dogmatizar en 1517, y en 1529
bubo ya en Marpourg una conferencia enire este here-
sinrca y. su discipulo Melanchthon por un lado y Ecolam-
padio v Zuinglio, corifeos de los sacramentarios, por el
olro, para tratar de la Eucaristfa, que entonces era el
tema principel de su disputa. Despues de discutir proli-
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jamente la cuestion no se decidié nada, y cada parlide
persistié en su opinion. Sin embargo el uno y el otro
tomaban por juez la sagrada escritura y sustentabanqoe
el sentido de esta era claro. En 1536 Bucero con olros
nueve diputados pasd 4 Witemberg v logré que los lu-
teranos firmasen una especie de concordio; pero no du-
ré largo tiempo. En 1544 empezé Lutero & escribir con
mucha virulencia contra los sacramentarios, y despues
de sumuerte fueron las disputas mas acoloradas en vez
de extinguirse,

En 1550 se entablaron nuevas negociaciones entre
Melanchthon y Calvino para ponerse de acuerdo; pero
tampoco dieron mejor resultado. En 1558 Beza y Fa-
rel, diputados de los calvinisins franceses, de confor-
midad con Melanchthon hicieron que algunos principes
de Alemania partidarios del calvinismo ¥y los electores
luteranos adoptasen ung explicacion de la ¢onfesion de
Augsburgo que parecia reunic ¥ reconciliar 4 ambis
sectas; pero Flaccio-Tlirico escribid con ealor contra es-
te tratado de paz, y su partido se auments despues de
la muerte de Melanchthon. ‘Este no obtuvo otro fruto
de su espiritu conciliador que el odio, el vituperio y las
invectivas de los tedlogos de su sectn,

En el afio 1570 y siguientes los luteranos y los cal-
Vinistas 6 reformados conferenciaron ofra. vez en dife-
rentes sinodos de Polonia v convinieron en algunod ar-
ticuloss pero estas tentativas de conciliacion se frustra-
ron por ln ‘pertinacia y violencia de algunos hombres
discolos: El articulo dela Eucaristia fue siempre el mo-
tivo principal de las disputas y disensiones, aunque se
habian discurrido todos los rodeos posibles para conten-
tar & ambos partidos,

Ea 1577 el elector de Snjonia mandé 4 sus tedlogos
luteranos componer el famoso libro de la concordia, en
el .que se condenaba la doctrina de los reformados, ¥
empled los medios violentos ¥ las penas aflictivas para
que se‘adoptase: dicho libro en todos ‘sug estados. Los
calvinistas ge quejaron amargamente, y los de Suiza es-
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cribieron contra la concordia, que no sirvié sino para
enconsr:mas los dnimos. En el ano 1578 los calvinistas
de Francia reiteraron sus instanciss en el sinodo de
Sainte-Foi para conseguir la amistad y fralernidad de
los luteranos y enviaron diputados & Alemaniay pero no
lograron nada, En 1631 el sinode de Charenton decret
admitir los luteranos & la participacion de la cena sin
obligarlos & abjurar su creencia. Mosheim confiesa que
los luteranos no agradecieron mucho este favor, como
tampoco la condescendencia que los reformados tuvie-
Ton con ellos en una conferencia de Leipsick celebrada
¢l mismo afio, Dice el historiador sleman que los lute-
ranos naturalmente timidos y suspicaces, temiendo siem:
Pre qoe se les armasen lazos para sorprenderlos, no
quedaron satisfechos con ningun ofrecimiento, ni con
ninguna explicacion,

Por los afios 1640 el doctor luterano Jorge Calixto
formé el proyecto no solo de reunir 4 las dos principa-
lés sectas protestantes, sino de reconciliarlas con la igle-
8id fomana; pero tropezé con unos adversarios impla-
cables en sus hermanos los tedlogos sajones. Mosheim
conviene en qile en esta controversia se echd' mane dél
furor, de la- malignidad, de las calumnias y de los in=
sultos, y que aquellos tedlogos lejos de obrar snimados
por el amor de la verdad y el zelo de la religion pro-
cedieron por espinitu de partido, por soberbia Y por
encono. No se perdoné 4 Calisto el haber ensefiado
1.9 que si la iglesia romana fuera: restablecida #] mismo
estado que tenia durante los cinco primeros siglos, no
babria derecho para desechar su comunion: 2.0 que kos
Catédlicos que creen de buena fé los dogmas de su igle=
Bia: porsignorancia, costumbte 6 preccupacion de naci=
Miento y de educacion, no estan privados de la salva-
cion, con tal'que crean todas las verdodes contenidas en
el simbolo de los apéstoles y procuren vivir conforme g
log preceptos - del Evangelio.

En'1645 el rey de Polonia Uladislao IV eelebré en
Thorn una conferencia entre los tedlogos catdlicos, lu=
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teranos y reformados, y despues de muchas disputas
dice Mosheim que se separaron fodos mas poseidos del
espiritu de partido y con menos caridad cristiana de Ia
que tenian antes. En 1661 hubo nueva conferencia en
Cassel entre los luleranos y reformados, y despues de
muchos altercados acabaron por abrozarse y promeler=
se una amistad y amor fraternal. Mas esta complacen-
eia de algunos luteranos les valid el odio y la vitupe-
racion de sus hermanos. Federico Guillermo, elector
de Brandemburgo, y su hijo Federico I, rey de Pru-
gia, hicieron inutilmente nuevos esfuerzos para recon-
ciliar 4 ambas seclas en sus estados, Mosheim afiade
que los sincretistas han sido siempre mas en nimero
entre los reformados que entre los luteranos y que to-
dos los que- entre eslos Wltimos han querido hacer el
papel de conciliadores, han sido siempre victimas de su
amor 4 la paz.

No es pues extrafio que log luleranos manifestasen
el mismo espiritu de pertinacia, de desconfisnza y de
odio en las conferencias que tuvieron con los tedlogos
caldlicos, Hubo una en Ratisbona el afio 1601 por or-
den del duque de Baviera y del elector palatino, otra
en Neuburgo en 1615 4 solicitud del principe palating
y la de Thorn en Polonia de que queda hecha mencion;
pero todas intliles. Es sabido que despues de la confe-
rencia que el ministro calvinista Claudio tuvo en Paris
con Bossuet el afio 1683, se jactd aquel de haber ven-
cido & su adversario, y hasta el dia de hoy no ha habi=
do quien se lo disuada & los protestantes.

Un ministro luterano llamado Pratorio eompuso
en 1684 un libro para probar que no es imposible la
reunion de los catolicos y los protestantes, y proponia
varios medios para conseguirlo. Sus hermanos de la
misma comunion lo llevaron muy & mal y le miraron
como 4 un papista encubierto. Al mismo tiempo otro es=
.critor que parece era calvinista, publicé otra obra pa-
ra sustentar que nunca se logrard semejaute proyecto
y daba diversas razones.
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El célebre Leibnilz, luterano, pero hombre de mu-
cha moderacion, no creia imposible la reunion de los
catdlivos y protestantes, y elogié sobremanera el espi-
ritu de conciliacion de Melanchlhon y Jorge Calixto.
Juzgaba que puede admitirse en la iglesia un gobierno
mondrquico templado por la aristocracia y que pueden
tolerarse: las mises privadss y el culto de las imdgenes
desterrando los abusos. Hubo relaciones indirectas en-
tre el fildésofo aleman y Bossuet; pero como el primero
suponia falsamente que el concilio de Trento no habia
sido recibido en Francia en cuanto @ la doctrina 6 & las
definiciones de fé, el ilustre obispo de Meaux le reluté
firme y decididamente, Facil es de conocer que la turba-
mulla de los luteranos no aplaudia las ideas de Leiboitz,

En 1717 y 1718 coando los dnimos estaban muy
agitados en Francia y particulermente en Paris tocanle
d la bula Unigenitus y los apelantes formaban un par-
tido muy creeido; hubo una correspondencia entre dos
doctores de la Sorbona y el arzobispo de Cantorbery .
Guillermo Wake acerca del proyecto de reunir la igle-
8ia anglicana con la de Francia. Segun la relacion que
hizo de esta negociacion el traduclor inglés de Mos-
heim, el doctor Dupin, agente principal de ella, ge
acercaba mucho 4 las opiniones anglicanas, y el arzo-
bispo no queria ceder en nada y pedia por prelimina-
1es de la conciliacion que la iglesia de Francia rom-
piese absolutamente sus relaciones con el romano pon-
tifice y la santa sede, haciendose por consiguiente cig-
mitica y herélica como la anglicona. No teniendo peder
ni facultad alguna Dupin y su compafiero para seme-
jonte negociacion, se ha mirado como nulo y de nin-
gun valor lo que escribieron.

Ultimamente en 1723 Cristoval Mateo Pfaff, tedlogo
luterano y cuncil!st:r de la universidad de Tubinga, con al-
gunos olros renové el proyeclo de reunir lag dos princi-
pales sectas protestantes;  cuyo fin publied un libro inti-
tulado Collectio seriptorum ad unionem inler protestan- -
{es faciendam, impreso en Hall de Sajonia. Mosheim dice
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que sus hermanos se opusieron fuértemente 4 este pro-
yecto pacifico y que no dié ningun resultado. En 1755
habia escrito que ni los luleranos ni los arminianos no
tenian ya ningun molivo de controversia con la iglesia
reformada; pero'el traductor de su Historia eclesidsti-
ca afirma que eso es falso; quela doctrina de los lute-
ranos tocanle 4 la ‘Euearistia es desechada por todas
las iglesiasireformadas sin excepeion; que en la iglesia
anglicana - conservan toda su autoridad los treints §
nueve articulos de su fé; que en las iglesias reformadas
de Holanda, Alemania y Suiza se consideran aun cier=
tas doctrinas de los arminianos y luteranos como una
causa justa para excluirlos de la comunion, sungue en
€s08 paises hay infinitos particulares que juzgan que
debe emplearse un espirilu de tolerancia y caridad pa-
ra con' los unos'y los otros. Asi el fuego de la discordia
esla siempre pronto & encenderse de nuevo, aungue
cubierlo con una ligera ceniza de tolerancia y caridad,

Todos estos hechos dan materia para variss reflexio-
nes. 1. Como la doctrina cristiana ha sido revelada por
Dios y nio puede nadie ser eristiano sin la fé3 no es licito
& ningun particular, corporacion ni sociedad modificar
esta doclrina, expresarla en términos vagos que admis
tan un seotido ortodoxo, pero que tambien puedan fa=
vorecer al error, quitar ¢ afadir nada por complacer
4 los sectarios socolor de caridad y moderacion, Este es
un depdsito entregado & la custodia de la iglesia, 1a cual
debe conservarle y transmitirle 4. lodos los siglos segun
le ha recibido sin ninguna alteracion. «Nosetros no
obramos, dice S. Pablo, con disimulacion la palabra de
Dios, sino declarando la verdad: asi nos hacemos reco-
mendables delante de Dios 4 la ¢onciencia de los hom-
bres.»' Nuestros adversarios no cesan de declamar con-
tra los fraudes piadosos: 7y qué otro hay mas criminal
que encubrir [a verdad bajo de expresiones capeiosas
capaces de engafiar & los simples é inducirlos en error?
Sin embargo asi han procedido los herejes siempre que
hao hecho tentativas de recouciliacion. Es evidente que
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lo que se llama hoy lolerancia y caridad, no es mas
que un fondo de indiferencia hdcia los dogmas, es de=
cir, hacia la doctring de Jesueristo.

2.2 Nunca se ba evidenciado -mas la falsedad del
priucipio fundamental de la reforma que en las dispu-
tas y.conferencins que los protestantes han tenido en=
tre siz ellos repiten continuamente que todas las con-
lroversias en materia de fé se deben decidir por la sa-
grada escritura, y hace Lrescientos afios que dispulan
unos con olros y aun no han podido convenir en el sen-
lido que se ha de dar a estas palabras de Jesucristos
Lsle es mi cuerpo: esta es mi sangre. Defienden que
todo. particular tiene: derecho de dar-4 la sagrada es-
critura el sentido que le parece cierto, y se niegan
mutupmente la comunion: porque ‘cada partide quiere
usar de este privilegio.

3.2 Cuando los herejes proponen medios de reu-
nion, sobreentienden siempre que no rebajacin nada de
Sus opiniones y que & ellos solos les es permitido ser
pertinaces, ‘Asi lo vemos por la pretenzion del arzobis-
po anglicano de Cantorbery, que exigis ante todas co-
88 que la iglesia de Francia se condenase 4 si propia
Y reconociese haber estado hasta entonces en el error
atribvyendo al romano pontifice una primacia de dere-
eho divino y una autoridad de jurisdiccion sehre: toda
la iglesia. Sola esta proposicion era un verdsdero in-
sulto, y aquellos & quienes se hacia, no debieran ha-
berla considerado de olra manera. Es cosa facil hacer
un cisma ; pero el volver atras ya es cosa mos dificil.

4.2 El caracter suspicaz, desconfiado y pertinaz de
los herejes estd demostrado no solo por lss confesiones
forzosas que muchos de ellos han hecho, sino por loda
8 conducta. El mismo Mosheim, convinienda en que
sus hermanos tenian este caracter, no Supo: preservarse
de €. Sustenta que todos los métodos empleados por
los tedlogos caldlicos para“desengafiar 4 los protestan-
tes, exponerles la doctrina de la iglesia segun’' es y de-
mostrarles que Lienen uua idea falsa de ella y la disfras
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zan 4 fin de hacerla odiosa son lazos é imposturas; pero
unos hombres que acusan de mals fé & todos los demas,
pudieran lambien ser ellos culpables del mismo. vicio.
;Como se ba de tratar con unos seclarios pertinaces, que
no quieren confesar todavia que la Exposicion de la [¢
catélica por Bossuet presenta la verdadera creencia dela
iglesia romana; que no saben aun si los caldlicos fran-
ceses reciben lag definiciones de fé del concilio de Tren-
lo; y parece que dudan si creen estos lodos los artivu-
los contenidos en el simbolo de los apostoles? Si se lo-
maran el trabajo de leer nuestros calecismos y compa-
rarlos; verian que en todas partes se cree y enseia una
misma cosa; pero les parece mas facil calumpiarnos
que iostruirse. '

5.0 Como entre los protestantes no hay un celador
general, ni autoridad en materia de ensefionza, ni cen-
tro de unidad; no solo cada nacion y cada sociedad,
sino cada doctor- particular cree y ensefia lo que le
acomoda. Aun cuando uno lograse ponerse de acuerdo
con los tedlogos de tal universidad 6 escuela; no por
eso habria adelantade mas respecto de las olras, por-
que el convenio hecho con unos no liga & los otros. El
espiritu de contradiccion, la rivalidad, la envidia, los
preocupaciones nacionales, los ruines intereses de poli-
tica ete. bastan para excitar & todos los que no han le=
nido parte en aquel convenio, & que le contrarien con
todas sus fuerzas. Asi ha sucedido siempre que ha ha-
bido una especie de concordia ajustada entre los lute-
ranog y los-calvinistas, y lo mismo sucederia hoy con
mas seguridad, si unos 0 otros hubieran tratado con los
catélicos. La confesion de Augsburgo presentada pom-
posamente en la dieta del imperio ne gustd 4 todos los
luterancs: ha sido retocada y variada muchas veces,
y los de hoy no la reciben en lodos los puntos de doe-
trina. Lo mismo sucede con las coufesiones de fé de lo8
calvinislas: ninguna hace ley para todos, y cada iglesia
reformada es un cuerpo independiente que no tiene M
aun el derecha de lijar la creencia de sus miembros.
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6.2 Bossuet en su escrito contra Leibnitz demostro
muy bien que el principio fundamental de los protes-
tantes es inconciliable con el de los catilicos. Los pri-
meros sustentan qoe no hoy ofra regla de fé que la
gagrada escritura: que la autoridad de In iglesia es ab-
solulamentle nula; y que nadie puede ser obligado en
conciencia & someferse a sus decisiones. Los catdlicos
al contrario estan persvadidos 4 que la iglesia es el in-
térprete de lu sagrada escrilura; que 4 ella le loca fijar
su verdedero sentido; y que cualquiera que se resisle
4 sug decisiones en maleria de doctrina, peca esencial-
mente en la fé y se excluye por lo mismo de la salva-
cion. (Qué medio, ni qué temperamento puede en-
contrarse entre dos principios diametralmenle con-
Lrarios?

“Por consiguiente los sincrelistas, cualquiera que
haya sido su secta, han debido conocer que trabajaban
en vano y que sus esfuerzos debian necesariamente ser
infructuosos. Los elogios que los protestantes les prodi-
gan hoy, no significan nada: el resultado de la lole-
rancia que se pondera como el heroismo de la caridad,
s que en punto de religion cada particular, cada doc-
lor debe pensar Gnicamente en sf y no curarse de:los
demas. No es ciertamenle ese el espiritu de Jesucristo,
oi el del cristianismo,

SINERGISTAS, teélogos luteranos que han ense-
fiado que Dios solo no obra la cooversion del pecador y
que este coopera & la gracia siguiendo su impulso. El
nombre de sinergistas viene del griego cweprsw, yo
contribuyo, coopero.

Lutero y Calvino habian defendido que el hombre
perdio toda aclividad para las buenas obras por el pe-
tado: que cunndo Dios nos hace obrar por la gracia,
€l es quien lo hace lodo en nosolros y sin nosolros; y
que la voluntad del hombre esla enteramenle pasiva
bajo el impulso de la gracia. No countenlos con esto pre-
lendian que lodas las obras del hombre eran conse-
tugncia necesaria de un decrelo, por el cusl las habia
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predestinado’ y resuelto Dios. Lutero no vacilaba en
decir que Dios produce el pecado en el hombre lan real
¥ posilivamente como una buena obra y que tanto es
la causa del uno como de la otra, Calvino no aprobaba
esta consecuencia; pero no por eso dejaba de sentar el
principio.

Tal es la doctrina impia que el concilio de Trento
proscribié en la ses. VI de justific. can. 4,5 y 6 en
ealos términost «Si alguno dijere que el libre albedrio
del hombre movido y excilado por Dies no coopera
asintiendo & Dios que excita y llama, para disponerse
y prepararse &-alcanzar la gracia de la justificacion, y
que no puede disenbir gi quiere, sino que obra absolu-
tamente como: una cosa inanimada y se estd pasivamen-
te; sea anatema. Si alguno dijere que el libre albedrio
del hombre se perdid y aniquild despues del pecado de
Adam 6 que es una cosa de solo titulo 'y aun un titulo
gin realidad, uvna-fecion introducida por Satands en la
iglesia; sea anatema. Sialguno dijere que neestd en la
mano del hombre hacer: malos: sus' camioos, sino' que
Dios obra las obras malas, asi como las buenas no:solo
permisivamente, sino tambien propiamente y por sl,
de guerle que tan obra suya es la traicion de Judes
como la vocacion de Pablo; sea anatema.n

El concilio en eslos decretos se vale de los mismos
términos de los herejes. Parece casi increible que unod
pretendidos reformadores de la fé de la iglesia hayan
llevado la demencia hasta ese extremo y hayan encon-
trado eectarios; pero cuando los dnimos se acaloran,
ninguna blasfemia los asusta.

Melanchthon y Strigélio, aunque: discfpulos de Lu-
tero, no pudieron digerir su doetrina y ensefiaron que
Dios atrae a i y convierte log adultos, de modo que el
impulso de la gracia va acompafado de cierta accion 0
cooperacion e Ja volunlad. Eso es precisamente lo que
decidid el concilio de Trento. Mosheim dice que esta
doctrina disgusté 4 los luteranos rigidos y en especial
& Fluceio Ilirico, pareciendolés destructiva de lade Lu-
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tero tocanfe 4 la' servidumbre absoluta de la: voluntad
humana y la imposibilidad en que se halla el hombre
de converlirse y obrar el bien: asi combatieron con to-
das sus fuerzas 4 los sinergistas. Mosheim dice que estos
son con poca diferencia los mismos que: los semipela~
gianos. No es solo el historiador aleman quien ha ta-
chado 'de semipelagianismo la doctrina catolica defini-
da por el concilio de Trento: el mismo cargo nos hacen
todos los protestantes, y Jansenio le ha copiado. Pero
¢es bien fundado?

Ya hemos probado su falsedad tratando del semi-
pelagianismo. En efecto los semipelagianos pretendian
que el hombre antes de recibir la gracia puede preve-
nirla, disponerse a-ella y merecerla por medio de bue-
nos afectos naturales, deseos de conversion y peticiones
Y que Dios da la gracia 4 los que se hallan asi dispues-
tos: de donde se seguiria que el principio de la conver-
sion y de la salud eterna viene del hombre y no de Dios.
Esta es la doctrina condenada en los ocho primeros ci-
nones el segundo concilio de Orange celebrado el
anio 529. 1Y es lo mismo defender como log semipela~
gianos que la voluntad del hombre previene la gracia
por sus buenas disposiciones naturales que enseiiar como
el concilio tridentino que la voluntad prevenida, exci-
tada y movida por la gracia coopera & esta mocion 6
impulso? s

El concilio de Orange sl condenar los errores de
que acabamos de hablar, afiade en el canon 9: «Sjem-
pre-que hacemos alguna cosa buena, obra Dios en'nos-
olros y con nosolros para que la hsgamos.» Si pues
Dios obra con nosotros, nosotros obramos tambien con
Dios y no estamos puramente pasivoz. Hs evidente que
el concilio de Trento tenia presentes. los decretos del
de Orange cuando formd los suyos.

Esto mismo ensefia 8. Agustin en un discurso con-
tra los pelagianos, sermon 156 de verbis apostoli, cap. 14,
1. 11, Decian estos herejes sobre aquellas palabras de
S. Pablo: Todos los que son movidos por-el espiritu de

T. 78. 22
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Dios (1): «Si somos movidos 6 impelidos ;. no obramos.»
«Todo al contrario, responde el santo doctor, vosolros
obrais y gois movides; obrais bien cnando o8 mueve un
principio. El -espiritu de Dios que os impele, ayuda 4
vuestra accion y toma el nombre de auxilio porque
vosotros haceis algo..... Si vosotros mo fuerais operado-
ves, no seria €l cooperador: si: non dsses operalor, ille
non essel cooperalor.» Y lo repite en el cap. 12, 0. 13:
«Creed pues.que obrais asi por una buena volanlad, Pues
vivis, obrais sin duda. Dios no es vuesira ayuda si no
haceis nada; no es cooperador donde no hay operacion.»
;Se dird todavia que S. Agustin supone la voluntad del
hombre puramente pasiva bajo €l impulso de la gracia?
Podriamos citar otros varios pasajes semejantes.

Poco vos importa saber si Melanchthon y los otros
sinergistag. merecieron mejor la nota de semipelagianos;
pero gustamos de conocer la verdad. Melanchthon dice
en una carta escrila. & Calvino y citada por Bayle en
gu Diccionanio critico, palabra sinergistos: «Cuando nos
Jevantamos de una caida, sabemos que Dios quiere ayu-
darnos y que enefeclo nos socorre en el combale. Vigi-
lemos solamente, dice S. Basilio, y Dios sobre todo. Asi
eq excitada nuestra vigilaocia, y Dios ejercila en nos-
otros su bondad infinita: €1 ha prometido el auxilio y
le da; pero d los que le piden.» Melanchthon entendié
que la peticion de la gracia 6 la oracion se hace por las
fuerzas naturales del hombre y no es efecto-de una pri-
mera gracia que le excita & orar y pedir; fue verdade-
ramente semipelagiano y estd condenado por el segundo
concilio de Orange y el de Trento. Esto debiera haber-
Jo advertido Mosheim; pero los teélogoes heterodoxos no
tienen ni nociones claras, ni expresiones exactas sobre
ninguna cueslion,

El fundamento en cuya virtud nos acusan de semi-
pelagiinismo los protestantes y sus copiantes, es de los
mas ridiculos. Suponen que al decir nosotros queé. el
hombre eoopera 4 la gracia entendemos que lo bace por

(1) Epist. 4 los rom.; ¢. VIIL, v. 4%.
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sus 'fuerzas' natvrales, Pero jedmo pueden llamarse
fuerzas naturales las que recibe la voluntad por un au-
xilio sobrenatural? Esta es una contradiccion palpable.
Si los sinergistas luteranos han incurrido en ello; nos-
otros no somos responsables. Supongamos un enfermo
reducido & una extrema debilidad, que no puede yale-
vanlarse ni audar: si se le da una medicina que reani-
me la circulacion de la sangre y ponga en juego los ner-
vios y los misculus, tal vez podra levantarse y andar al-
gunos instantes. ;Se dird que lo hace por sus fuerzas
naturales y no en virtud de la medicina? En cuanto
cese esta virtud, volverd 4 caer en su cstado primero.
Yease semipelagianismo.

Bayle quiso inutilmente jostificar 6 disculpar 4 Cal-
vino diciendo:que aunque se siga de la doelrina de este
novator que Dios es la causa del pecado, sin embargo
Calyino no admitia semejante consecuencia. Lo mas que
se puede inferiv de ahi es que no era tan sincero como
Lutero, el cual no la negaba. Admitierala 6 no, no por eso
era menos culpable, Su opinion no podia dar otro re=
sullado que infundir en los hombres un terror estdpido,
una continua tentacion de blasfemar contra Dios y mal-
decirle en vez de amarle. Es singular: que un hereje
pertinaz haya tenido el privilegio de desfigurar la doc-
trina de la iglesia' y sacar de ella las mas falsas conse-~
caencias 4 pesar de la: reclamacion de los catblicos y
que haya sido libre para negor las que evidentemente
e derivaban de la suya. 8i en sus adversarios hubiese
advertido una cosa por este eslilo; los hubiera cubierto
de oprobio. :

En nuestros dias casi no hay un luterano que sus-
tente-ladoctrina rigida de su patriarca tocante 4 la gra-
cia, y-casi todos los reformados han abandonado tam-
bien la de Calvino. Luego reconocen al cabo que los dos
‘patriarcas de la reforma vivieren en un error craso y
perseveraron en €l hasta la muerte. Dificil es creer que
Dios: quisiese valerse de dos incrédulos para reformar
la fé de s iglesia,

®
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Pero los mismos reformados cayeron de un exire-
mo en otro. Aungue el sivodo de Dordrecht dié en 1618
la sancion mas auténtica éla doctrina rigida de Gomar,
que es la de Calvino, y aunque proscribié la de Armi-
nio, que es el pelagianismo; esta fue abrazada por la
mayor parte de los tedlogos reformadog, aun por los
anglicanos. De consiguiente no admiten ya la necesidad
de la gracia interior. Calvino no cesaba de cilar & san
Agustin, y los reformados de la época presente miran
como un novator & este santo padre.

SINOUSIASTAS. Vease apolinaristas.

SISCIDENSES: teninn las mismas opiniones que
los valdenses, sino es que profesaban mayor respeto sl
sacramento de la Eucaristia.

SOCIALISTAS, secta formada por Roberto Owen,
quien bajo ciertos respectos puede ser comparado 4 los
dos: utopistas franceses Fourier y San Simon.

Roberto Owen nacid el afio 1771 en Newlon, lo-
gar del condado de Montgomery en Inglalerra, y desde
nifio se dedicd al comercio, debiendo asi & su perseve-
rante estudio lo que supo en la literatura y lus ciencias.
Todos los ralos que tenia libres, los consagraba 4 la
lectura, y se opropiaba por la reflexion las ideas que
se acomodaban con la lendencia de su alma. Movido
por unos senlimientos nalurales de humanidad discur-
ria lo& medios de contribuir 4 lafelicidad de sas seme-
jantes; pero sin subir 4 la dicha de la vida fulura ¥
curandose exclusivamente del bieneslar de la presente.

Despues de haber sido dependiente en diversas ca-
sas de comercio se asoei6 con algunos especuladores ¥
fundé en New-Lanark (en Escocia) una hilanderfa, don-
de daba trabajo & dos mil personas de ambos sexos.
Guiandolos por sola la razon sin tratar jamas de culto
Jogré preservarlos 6 corregirlos de ciertos desérdenes
groseros que suelen comelerse en las fabricas, y les
proporeiond algunos goces malerisles que no habia en
otras partes. Las grandes riqueszas que allegé con su in-
dustria, contribuyeron & darle realce, y estimulado por
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los elogios con que le lisonjeaban los filantropos de di-
ferentes paises, concibid el pensamiento de hacer gene-
ral su sistema 'y reformar la sociedad entera, En 1812
publicd su primera obra con este titulo: Nuevas ideas
de soctedad o ensayos de la formacion del caracter hu-
mano. Al principio Owen se contenlaba con dejar 4 un
lado lag précticas religiosas y afectaba hablar de una
tolerancia universal; pero por los afios de 1817 se de-
claré abiertamente contra todas las religiones existen-
tes pintandolas como un manantial de desgracias para
las sociedades que se dirigian por sus principios. El re-
formador abandonado por los unos, rechazado por los
ofros y perseguido como impfo por el clero anglicano
paso en 1824 4 los Estados Unidos de América.

Yoltaire habia tenido el proyecto (de que habla
muchas veces en su correspondeancia) de formar en Cle-
ves una colonia de filésofos, que trabajasen de acuerdo
en la propagacion de las luces: este proyecto abortd.
Parece que Roberto Owen quiso ponerle por obra en la
Indiana reuniendo slgunos centenares de individuos
prendados de las opiniones filoséficas del siglo décimoc-
tavo, admiradores de Voltaire y Rousseau y llenos de
zelo por propagar sus idess mas atrevidas. Coatrocien-
tos discipulos de uno y otro sexo que vivian en comu-
nidad, gustaban de oir repelir @ Owen que para des-
truir el pecado es preciso aboliv: la trinidad del mal, es
deciv, toda religion, toda propiedad y el matrimonio.
Un sistema tan impio 4 la par que tap destructivo de
toda sociedad wo encontraba pinguna oposicion en el
gobierno americano, que no secura de los errores espe-
culativos, ni de los que pueden tener consecuencias
practicas sino cuando se manifiestan por algun tumulto
G por desdrdenes piblicos. El novator podia sentar sin
obstdculo en sus discursos piblicos que lodas las religio-
nes estan fundadas en la ignorancia: que ellas han sido
¥ son la causa del vicio, dela discordia y de la miseria
en todas las closes: que son el tinico Gbice para la for-
macion de una sociedad ilustrade; virtuosa y caritati-
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va; y que solo se sostienen por la tonteria de los pue-
blos y la tirania de los que los gobiernan. La colonia se
titulaba Nueva armonia; pero 4 pesar de este nombre
no ge conservaron en ella la paz y la concordia,

Owen estando & punto de dejarla. para viajar por
Europa guiso seizlorse con un paso ruidose, y en una
declamacion alrevids de las muchas que habian cansa-
do sensacion en América, retd al ¢lero de Naeva Or-
leans, asi como d los predicadores.de lo religion en cual-
quier otro lugar, para que examinarancon €l la verdad
del cristianismo. Este reto fue aceplade por M. A. Camp-
bell, quien se ofrecio & probar que no podian sustentar-
ge lug aserciones de Owen y que este era incapaz dede-
mostrarlas por medio del raciocinio y de una discusion
Jedl, Despues de haber respondido al’ reto ‘recibid una
visita de Owen, quien alegando que iba i marcharse 4
Inglaterra y que preveia no poder estar de vuella enlos
Estados Unidos hasta la primavera siguiente, deseaba
se suspendiese la citn hasta el segundo lunes de abril
de 1829 en la ciudad de Cincinnali, estado del Ohio,
Campbell anuncid en los diarios el combate; munifesté
la esperanza de que asistirian muchos tesligos & presen-
ciar esta lucha de nueva especie; y se di6 el parabien
de haber escogido una estacion favorable para los via-
jeros y un punto de facil y frecuente comunicacion.
Mas los curiosos preguntaban si Owen seria puntual &
la cila y si aquel inepinado viaje no seria un pretexto
para esquivar el combale.

Volvia el reformador @ América, es verdad; pero
se dirigi6 & Méjico para pedir el lerritorio de Tejos.
Protegido por los torys ingleses habia obtenido cartas
de recomendacion de lord Wellinglon, entonces minis-
tro, pora el embujador inglés Packenham , sobrino del
dugue. En una entrevista que tuvo Owen con el presi-
denle de la repiiblica mejicana, hablé el embajador por
6l y salié responsable de su moralidad y copacidad.
Las circunstencias no permitian al presidente conceder
la provincia de Tejes al reformador socialista; pero le
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ofreci6 cerca de mil y quinientas millas de territorio que
se extendia desde el golfo mejicano hasta el Oceano pa-
cifico en la frontera de los Estados Unidos y de Mejico:
Owen reclamd para su nueva sociedad la libertad reli-
giosa; y como el congreso de Méjico no conviniese con
¢l sobre este punto, abandond su experimento.

De vuelta & Inglaterra viajG por el continente, en-
ird en relaciones con los hombres influentes y contri-
buyé 4 la fundacion de algunos institutos de beneficen-
cia, d la propagacion del método  de Lancaster para la
ensefianza elemental y 4 la mejora de la condicion de
los muchachos en las fabricas; pero su principal objeto
era acreditar su sistema formando discipulos que se lla-
mon soeialistas.

El ilustrisimo sefior Bouvier, obispo:del Mans, de-
termina asi los puntos principales del sistema de Owen:

1.2 El hombre cuando viene al munde, no s bue-
no ni malo: las circunstancias en que se encuentra, le
hacen ser lo que es:despues.

2,0 (Como no puede modificar su organizacion, ni
variar las circunstancias que le rodean, los senlimien-
tos que experimenta, las idees y las convicciones que
niacen en él, y los setos que de ohi resultan; son hechos
necesarios contra los cuales le faltan armas; luege no
puede ser responsable de ellos.

3. La verdadera felicidad, producto de la educa-
cion y de la salud, consiste principalmente en la asocia-
cion con sus semejantes, en el afeclo. mutuo y en la
carencia de toda supersticion.

4.0 La religion racional es la religion de la caridad,
que admite un: Dios criador, eterno € infinito; pero no
reconoce olro culto que la ley natural, la caal ordena
al hombre seguir los impulsos de la naturaleza y pro-
pende al fin de su ‘existencia..... Pero Owen no dice
cud! es este fin. :
© 5o En cuanto a la sociedad el gobierno debe pro-
clamar una libertad absoluta de conciencia, la abolicion
completa de premios y castigos y la drresponsabilidad
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del individno, supuesto que no es libre en sus actos.

6.2 Un hombre vicioso 6:culpable no es mas que un
enfermo, pues no puede ser responsable de sus actos:
en consecuencia no se le debe: castigar, sino encerrarle
como @ un loco i «lrece peligro,

7.9  Todas lag cosas deben arreglarse de ‘suerte que
cada miembro de Ja comunidad esté provisto de los me-
jores objetos de consumo, trabajando segun: sus medios
¥ su industria.

8.2 La edueacion ha de ser la misma para todos, y
debe dirigirse de suerte que no haga nacer en nosotros
mas que:sentimicntos conformes 4 las leyes evidentes de
nuestra naturaleza.

9.0 La completa igualdad y la comunidad absoluta
son las (nicas reglag posibles de la sociedad.

10. Cadncomunidad sera de dos 4 tres mil almas,
v las diversas comunidades unidas se formardn en con-
gresos,

11. En la comunidad no habrd mas que una sola ge-
rurqufu la de las funciones, la cual se dulcrmmnrﬁ por

la edad.

12, En el sistema actual de sociedad cadn uno esth
en pugna con todos v contra todos; en ¢l sistema pro=
puesto cada uno adquirird la asistencia’ de todos y to=
dos adquirirdn la asistencia de eada uno.

‘Estos principios se hallan expuestos de un modo fag-
tidioso en variag obras de Owen, y particulsrmente en
el Libro del nuevo mundo moral. Ademas se han publi-
cndo algunos eseritos para.explanarlos: 6 defenderlos.

De la exposicion de las doctrinas pasemos 4 la cons-
titucion actval de la secta. Su nombre es sociedad uni-
versal de los religionarios racionales. Hoy un congreso
anual investido de la polestad legislativa sobre toda la
comunidad. Este congreso general se reune todes los
afios en un lugar diferente, y acuden delégados de to-
dos los congresos particulares, que son selenta y uno, A
mas de este cuerpo: legislativo hay un poder ejecutivo
central que reside en Birmingham y ‘estd casi en gesion
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permanente. El es el encorgado de la propagacion de la
doctrina y el que envia misioneros d todo el reino divi-
dido en calorce distritos. Las misiones abrazan mas de
trescienlos cincuenta mil individuos. Los misioneros tie-
nen un sueldo de unos ciento cincuenta reales 4 la se-
mana sin contar los gastos de viaje, y el dinero necesa-
rio se apronta por medio de contribuciones individuales
de menos de dos reales & la semona, Los socialistas tie-
nen tambien & su disposicion todos los recursos ordina-
riog de la publicidad en Inglaterra: en Manchester,
Liverpool, Birmingham, Scheffield y las ciudades princi=
pales tienen salones donde celebran juntas piblicas y re-
gulares: dan un diario especial intitulade El nuevo mun-
do moral, y disponen ademas del Weekly- Dispach, el
gemanario que mas corre en los tres reinos, como que
ge liran treinta mil ejemplares de €l

Esta organizacion y esta propagacion de los socia-
listns causaron recelos en Inglaterra. Veiase por log an-
tecedentes de Owen que no solo se oponia 4 la iglesia
establecida, sino que contradecia ln revelacion en gene-
ral. Su sistema era ademas favorable & las ideas revolu=
cionarias, aumentaba la excitacion de los dnimos y oca-
sionaba una exallacion amenazante. El obispo de Exe-
ter, uno de los mas zelosos campeones de:la iglesia
anglicana, presentd en la cimara de los lores una repre-
gentacion de.cuatro mil habitantes de Birmingham asus-
tados de aquellos resultados, y en consecuencia la cama-
ra aprobd la proposicion de que se abriera una informa-
eion acerca de la doctrina y progresos de la nueva secta.
Lord Melbourne, entonces primer mioistro, menos ad-
vertido que Peel, llegt & presentar el reformador Owen
4 la reina Victoria en el mes de enero de 1840; paso
que escandalizé al clero anglicano y metié mucho rui-
do. El 2 de febrero giguiente el novalor publicd una es-
pecie de manifiesto, en que se calificaba de inventor y
fundador de un sistema de sotiedad y religion racional
y hablaba con mucha vanidad de su presentacion & la
reina: jactabase tombien de heber sido: protegido no




346 S0C '

hacia mucho tiempo por los lorys, y dabacuenta desus
teorias y de su conducts. Lord Melbourne preguntado
en la cdmara de los lores sobre-este particular convine
en que no dejaba de haber sido imprudente el paso da-
do por él: los lores de la oposicion se aprovecharon de
esta conlesion del mipistro para combatirle. Pero en es-
fe suceso hobia alguna cosa mas grave que una lucha mi-
nisterial. La ciudad de Birmingham enviaba una represen-
tacion firmada por ocho mil personas en contraposicion
de la que habian firmado cualtro mil; y no-era facil per-
manecer tranguilos al ver qué incrémento y qué brios
cobraba una secta tan hostil & la sociedad como & la re-
ligion.

Log declamaeiones: de los socialistas ejercen la mas
terrible influencia en aquella parte de la poblacion que
por su inexperiencia y credulidod estd dispuesta 4 ser el
juguete de los forjaderes de utopias, habiendo contribui-
do poderosamente & fomentar y propagar esa influencia
los libros ya de ciencias, ya de literatura. La historia, la
egonomia politica; la estética y hasta la medicina ge han
conlagiado de esta cruel enfermedad que parece epidé-
mica, no.en las grandes escuelas, sino por la aparicion
de muchos y resueltos disidentes. Como seria prolijo re-
capilular aqui lo que han hecho los diferenles eserilores
a favor del socialismo; bastard sefialar tres clases de
ellos, que mas & las claras que los otros han protegido
esa plaga destroctiva de la sociedad. La primera com-
prende’ & los aulores de estadistica; la segunda & los fi-
lésofos ‘empiricos, buscadores de avenluras y reldricos
vanidosos; y da tercera & ciertos novelistas siempre dis-
puestos & exogerar el colorido. Gran 'mal han hecho
los escritores de la primera y segunda categoria; pero
no: puede compararse ni con mucho con el que han
wausado los escritores de novelus. Esla tribu impercep-
tible pretende modificar la epinion que la sociedad hu-
mana debe tener de si’ misma, cresr vn mundo fantds-
tico, imaginar costumbres odiosas y hacerlas aceplar
como costumbres reales, componer un cuadro repug-




SOC : 347

nante y presentarle como una obra acabada de comple-
ta exactitud. Tal es/la comedia que se representa y que
no solo no es silbada, €ino: que ha alcanzado los aplau-
808 de una turba de insensalos. i

(Y qué Litulo tienen esos novelistas para HNamarse
intérpretes de'la vida real? ;Dénde la han estudiado?
Condenan la sociedad: zacaso se encuentran mal enella?
La sociedad humana hoara el respeto 4 las obligaciones,
la vida de familia, la fidelidad & los deberes, el espiri-
tu de conducta, el desinterés, la dignidad del estado y
la conciencia: Jes esto lo que no se le puede perdonar?
Deberé verse ahi ekorigen de todas esas iras? El in-
snlto-entonces no seria mas que la expresion del despe-
cho 6 la férmula del remordimiento. Quizé tambien los
sutores de novelas' poseidos del desvanecimiento lite-
rario han sofiado como los filésofos la:palma del apos-
tolado. Algunos hay que despies: de baber, prostituido
su pluma & indignas indecencias aspiran ahora 4 los ho-
nores y a la corona de meoralistes. Giertamente que: es
singular esta pretension de los que han sbusado de to-
do, hasta del talento, y han hecho del comercio de las
letras la industria mas desvergonzada y vuigar.

jLos novelistas: de: este ‘género hacerse moralistas,
reformadores de la sociedad! A la verdad que es rara
la presuncion y digna de nuestra® época. Esos literatos
attes de tender la vista 4 su rededer acaso hubieran he-
cho mejor en examinarse 4 sk mismog; en escudrinar sus
rifioftes segun la valiente expresion de la sograda escri-
tura. Despues de haber sido escépticos; butlones, estra-
gados e todo, avaros y poco escrupulosos:no les falta-
ria mas gue hacerse hipberitas y tomar la moral & guis
sa de monto y lacreforma sucial como el dltimo arbi-
trio para acufiar moneda, Seria vo.nuevo escandalo so-
bra tantos otros. {Moralista el que ha ensuciado las pi-
ginas de sus libros con narraciones indecentes y cuentos
cinicos! {Moralista el que siempre ha concluido-por sa-
car 1o solo impune, sino triunfonte el delitol | Mora -
lista el que despues de:haber hecho una surta de muje-
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res adilteras declara que la caida es forzosa para todas
las hijas de Eva, y que la castidad (con raras excep-
ciones) es una palabra que puede interpretorse siempre
por falta de ocasion! Sf, todos moralistas y moralistas del
mismo temple, que volverdn 4 la virtud, si esta tiene
mas salida y ofrece mejor négocio que el vicio.

La misma causa ha impelido & los noveligtas 4 des-
cribir las miserias sociales: tales pinturas estaban ya en
boga. De ahi ha nacido esa escuela, cuya belleza ideal
consiste en exagerar las deformidades de la naturaleza
humana. Tanto como los antiguos buscaban lo bello en
todas las cosas, esta escuela busca lo monstruoso: nos
trata como 4 convidados de estragado paladar, cuyo gus-
to solamente se incita con los licores y las especias. Las
emociones violentas, las pasiones furiosas, los sentimien-
tos imposibles, las imprecaciones y las blasfemias lienen
mucha importancia en el arte de eseribir segun hoy se
comprende. Lag obras mas aplaudidas parecen dictadas
por el espiritu de rebelion contra la sociedad. La nove=
la toma un caracter de protesta cada vez mas imperio-
80 y universaly protesta contra el matrimonio, protesta
contra la familis, protesta contra la propiedad, y ya no
le queda mas que protestar contra si misma, Es gene-
ral la pretension de hacer responsable & la civilizacion
de los yerrog del individuo 'y abolir el deber personal
‘para cargarlo todo al deber social, A esto llaman los
novelistas poner problemas al giglo: [singular problema
que eonsiste en organizar un mundo donde las pasiones
no tendrian freno, ni los caprichos sujecion! Para tales
gentes la sociedad actual tiene la falta imperdonable de
no dejar en completa libertad los instintos sensuales.

No contenta con esto la novela ha pasado de: la ele-
gla al drama, y de aqui adelante no se apoya ya en la
compasion, sino en el horror. En vez de registrar los
pliegues: del corazon para comprobar cuinios senti-
mientos depravados ¢ idess perjudiciales encierra, se
pierde por descubrir los «chiribitiles mas inmundos y
las guaridas mas asquerosss, y se propone probar por
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la descripcion de estos hediondos lugares y el uso de un
lenguaje cinico hasta qué grado de vileza puede descen=-
der el hombre y de qué innoble barro-esté amasado.
Veanse si no los Misterios de Paris. No hay género de
corrupcion soterranea y de obscenidad misteriosa de
que no se haga eco la novela. Las regiones donde se
habla la lengua de los presidiarios, no tienen ya secretos
para ella, y ha tomado 4 su cargo scortar la distancia
que separa 4 la sociedad criminal de la sociedad culta.
Casi puede llumarse un curgo de educacion para uso
de los leclores de libros frivolos, que pueden aprender
alli el arte complicado de robar y cometer fechorias.
Los insignes malvados pueden envanecerse de la forlu-
na que les ha cabido en suerle, porque han logrado
tener una tribuna abierla y contar coo oyentes hasta
en el bello sexo. Ya tienen novelistag, y luego tendréan
poetas: pronto no les faltard mas que una Iliada, donde
brillen todas las bellezas de la germania,

A tal punto hemos llegado gracias & los extravios
de la novela, la eusl se contentaba no hé ‘mucho con
tejer coronas al vicio y hoy levanla ya estatuas al cri-
men, jQuién es capaz de decir dénde parara esa ex-
cursion 4 las guaridas de los ladrones y de los asesi-
nos? [Qué interesante se hace el asesinatol [Cdmo ga-
na concepto la prostituta en la opinion! Los novelistas
han hecho de modo que estas dos figuras no causan ya
aversion ni repugnancis. De aqui 4 los lGgubres episo=
dios y 6 las escenas sangrientas no hay mas que matices
y transiciones, y galtando por cima de ellas, se reciben
con el mismo aplauso las pufialadas, las mas horribles
obscenidades y la corrupcion que mas escandaliza, la
de la nifiez. Decididamente la sociedad distinguida bai-
la al son de la sociedad idegradada; no parece gino que
empiezan & conocerse y casi 4 apreciarse. Se presenta
el ssesino, y la gente del gran lono aplaude: el mal-
hechor tiene gu dia ‘de Capitolio y alli canta un himno
que no tiene trazas de concluir pronto.

Formalmente este es uno de los especticulos mas
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dolorosos 4 que puede asistir una épocd, ¥ un género
de seduccion mas peligroso de lo que se figuran mu-
chos. Hay ‘enel delile no se'sabe qué deleite depravado,
cuyo! gusto no debe excitarse, y la prudencia mas co-
mun aconseja que se corra un velo para ocultar las
monstruosidades de: la'sociedad. ;Se eree que ha de in-
fundirse «en el hombre el deseo del bien y la pasion'de
un: movil genevoso y sublime comunieandole el cono-
cimiento de ciertas!iofamias que no debieran nunca
manchar sus oidos 6 sus ojos? Esta ensefianza jpuede sa-
tisfacer olra cosa que una fulil y perniciosa curiosidad?
Abrase gl libro donde estan escrilos los nombres célec
bres: de:la literatura, y se verd que ninguno de ellos
se rebajo hasta el punto de escribir tal historia y hacer
tales pinturas: El papel de un escritor no es remover el
cieno de la sociedad civilizada' y correr en pos.de una
ideslidad imposible & impiaien honor del crimen:
Ademas ;es ahi donde 'estd la sociedad ? ; Por ven-
tura no vivimos mas que ‘en un mundo de ladrones y
prostitutag? jNo hay en la lierca mas que infamias y
.slevosins? Esa multitod de madres de' familia, cuyas
delicias: no: traspasan el recinto. del ‘hogar doméstico,
esos matrimonios que viven en paz y resignados con su
suerte, proporcionandose con el Lrabajo dinrio 8u sus-
tentn y el de sus familias, tantos millones de hombres
laboriosos: que ‘con admirnble perseveranciailevan: el
peso ‘del sol, cumplen’ todos sus deberes y mueren sin
dejar la:'menor mancha en fu nombre, todo esto se
olvida 'y se desprecias ni los fildsofos, ni los escritores
de novelas, ni los autores de estadistica no hacen caso
de esa muchedumbre de seres honradoes y virtuosos. Lo
que se busca son las deformidades, las excepeiones. El
caso es producir efecto y cautivar la coriosidad.
Tiempo es ya de abandonar este camino de perdi-
ciony én que salen igualmente perjudicadas las letras'y
la sociedad. ' Bastante dafio se ha hecho 4 las nnps y &
la otra. En vez de sspirar 4 une sociedad que no:puede
existir jamas en la tierra como la pintan los inyenlores
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de utopias, tratese de persuadir & los hombres:de fo-
das las clases que este mundo tan bien juzgado por: el
eristianismo serd eternamente la residencia del dolor,
y que del imperio de esta ley terrible no se sustrae na-
die, ni los ricos, ni los poderosos, ni los que cifien co-
rona, ni los que poseen la sabiduria,

Sobre todo importa especinlisimemente que el hom-
bre no se pcostumbre 4 esperar una felicidad inde-
pendiente de sug esfuerzos, nise lisonjee con la peligro-
sa idea de que lo sociedad se lo debe todo, comodidad,
goces y seguridad, sin exigirle en recompensa la précti-
ca de ciertas virtudes y el vencimiento de las pasiones.
Esos arranques contra la civilizacion 'y las miserias que
no puede curar esta, son otrag tantas disculpas de la
relajacion y otros tantos prelextos de que se aprove-
than lag naturalezas viciosas, Asi se dan armas 4 los
hombres corrompidos y depravados. Este es el interés
mas urgeote, n cuyoe auxilio hay que volar sin tarden-
za. Las sociedades tienen sin duda baslante camino que
andar .aun en punlo & mejoras; pero lo que especial-
mente necesita fortalecerse en nuestros dias es el cono-
cimiento del deber y el imperio de la conciencia,

Para concluir esta materia daremos una noticia util
d los que deseen estudiar las cuestiones relativas al so-
cialismo, y es que el sefior de Luca, escritor de los
Anales de las ciencias eclesidsticas publicados en Roma,
compuso afios atras y leyé en la academin“de la reli-
gion catdlica de la misma ciudad una spbia disertacion
sobre este tema: La condicion econdmica de los puablos
no puede mejorarse sin el auwilio de las doctrings y de
fas instituciones de la iglesia catélica. Impiedad € n-
utilidad de las docirinas® é instiluciones contrarias de
los pretendidos socinlistas modernos San Simony Carlos
Fourier y Roberto Owen. :

SOCIEDADES SECRETAS DEL SIGLO DECI-
MONONO. Para formar una cabal idea de laorgani=
zacion de Jas sociedades secrelas «de mnuestros dias 'y
comprender bien su influencia es preciso. dividirlas en
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dos grandes clages, cada una de las cuales tiene su ca-
racter distinto. La una subsistente mucho tiempo hace
comprende bajo el welo de la francmasonerfa diversas
agregaciones, donde tienen asienlo los npdstoles de la
filosofia pronunciando sus ordculos y profetizando la re-
generacion de los pueblos. Esta es la revolucion en el
estado de teoria, y los francmasones pueden adoptar
por emblema una tea que incendis. La segunda clase
comprende unas-agregaciones secrelas armadas, pron=
tas 4 pelear d la primera sefial contra la autoridad pu-
blica: alli se:ven los sicarios de la anarquia con la ac-
titud amenazante de conjurados. Esta es la revolucion
en el estado de aplicacion, y estas seciedades pueden
tomar por emblema un puial. La revolucion se corpo-
rifica en estas replblicas ocultas, que hacen incesantes
esfuerzos para pasar del estado de sociedad secreta al
de sociedad publica, como lo lograron particularmente
en 1821 en Espana, Piamonte y Napoles y en 1830 y
1848 en Fraoeia. Su centro esta en Paris.

La sociedad de los francmasones fue tal vez el ori-
gen y de cierto ha sido el modelo de la de los carbona-
rios, que se ha organizado nuevamenle, se ha propagado
por toda:Italia y olros paises, y aungue dividida en va-
rias ramas y conocida con diferentes nombres segun las
circunstancias es sin embargo una en realidad tanto por
la.comunidad de opiniones § de fines, como por su cons-
titucion.

Los carbonarios aparentan un singular respeto y un
zelo, maravilloso por la religion catdlica y la doctrina
¥ lapalabra del Salvader, & quien tienén & veces la
temeraria ozadia de llamar su gran maegtre y el jefe
de su sociedad; pero esas palabras falaces no son mas
ue saetas , de que usan aquellos hombres pérfidos para
herir mds certeramenle & los que no estan precavidos.

El terrible juramento con que & ejemplo de los anti-
guos prisciliauistas'y maniqueos prometen queen ningun
tiempo pi circunstancia no descubrirdn & los exlrafnios
nada' de cuanto pueda referirse & su sociedad; ni ha-
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blarin. con los miembros de los Gltimos: grados de las
coses relativas & los grados superiores, ademas las reu-
piones clandestings & ilegitimas que forman 4 imitecion
de varios herejes, y la agregacion de personas de todas
las religiones y de todas las sectag en su sociedad ma-~
nifiestan bastante, aun cuando pp hubiera ofres indi-
cios, que ng debe tenerse pinguoa eonfianza en sus pa-
labras, '

Sug librog impregos, donde ge halla lo que ge practi-
ca gn sns junlas, especialmente en las de lps grados su-
periores, sug cafecismos, sus estatufos y otres dacu-
menlos puténticos, los testimonios de los que despues
de haber pbandonado esta agociacion han. reyelado sus
artificios y errores 4 los magistrados, fodo prueba que
Jos carbonarios bienen principalmente por objelo. propa-
gar la indiferencia en materia de religion, el sislama
mas peligroso de todos, dar 4 cada coal la libertad ab-
soluta de profanar y manchar la pasion del Salvador
con algunas de sus culpables ceremonias, despreciar los
gacramentos de la iglesia (4 los cuales parece que susti-
tuyen ellos slgunos otros de su invencion), desechar los
misterios de la religion catdlica y por Gitimo destruir la
santa sede apostélica, contra la cual animados de un
odio particularisimo maquinan lag mas infames y detes-
tables conspiraciones,

No son menos culpables los preceptos de moral que
da la sociedad de los carbonarios, aungue se glorfe cla-
ramente de exigir 4 sus seclarios que amen y practi-
quen la caridad y las otras virludes y se abstengan de
todo vicio. Asi fomenta abiertamente los deleites sen-
guales: ensefia que es licito matar 4 los que revelaren
el seereto de que dejamos hecha mencion, y que tam-
bien lo es excitar rebeliones para despojar de su auto-
ridad 4 los reyes y 4 lodos los que mandan, & quienes
da el nombre de tiranos. 2

Tales son los dogmas y preceptos de esta sociedad,
que ha hecho una dolorosa aplicacion de ellos en las
diversas revoluciones promovidas desde 1820 aca en

T. T8. 23
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Espafia, en el Piamonte, en Népoles y en Francia, don-
de se han cometido horrendos alentados contra la igle-
sia y sus ministros y se han tomado disposiciones per-
judiciales 4 la religion, Tales son tambien los dogmas y
preceptos de ofras muchas sociedades secretas confor-
mes 6 andlogas 4 la de los carbonarios.

El sumo pontifice Pio VII, de gloriosa recordacion,
lag condena y onatemaliza en su bula Ecclesiam & Jesu
Christo publicada el 13 de septiembre de 1821, y la
santidad de Leon XII repilié esta condenacion en’otra
bula fecha 13 de marzo de 1825, sefialando particular~
mente la sociedad llamada de la undversidad por haber
establecido su asiento en varias universidades, donde la
juventud es pervertida en vez de ser instruida por al-
gunos maestros iniciados en los misterios de iniquidad
¥ doctrinados en todos los crimenes.
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